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 چکیده

 
ی غدیر خم است؛ رخدادی که از  این مقاله، تحلیل و تبیین عوامل مؤثر بر تغییر رویکرد صحابه نسبت به واقعه هدف اصلی

ی اسلامی،  ی امامت و ساختار قدرت در جامعه رود و تأثیر آن بر تداوم اندیشه ترین نقاط عطف تاریخ اسلام به شمار می مهم

دهد که انحراف از اهداف  بوده است. مطالعات تاریخی و تحلیلی نشان میهمواره محل بحث اندیشمندان مسلمان و مورخان 

ای از عوامل سیاسی، اجتماعی و فرهنگی بوده است. بر این اساس،  زمان مجموعه ی هم ای چندبعدی و نتیجه اصیل غدیر، پدیده

ای و اسنادی  نی بر منابع کتابخانهلی و مبتتحلی–ی اصلی پژوهش حاضر، واکاوی این عوامل با استفاده از روش توصیفی مسئله

ی برخی صحابه،  طلبانه های قدرت دهد که در سطح سیاسی، عواملی همچون نگرش های تحقیق نشان می است. یافته

ع( از ) علیی اعراب نسبت به حضرت  ای قریش، طمع در کسب خلافت، و دشمنی دیرینه های قبیله گرایی و رقابت حزب

 تعصبات جاهلی، فرهنگ استمرار چون عناصری فرهنگی،–اند. همچنین در سطح اجتماعی ذار بودهترین متغیرهای تأثیرگ مهم

 رویکرد تغییر این در بنیادین نقشی حق، برپایی در( ع) علی حضرت ناپذیری سازش و افراد، برخی خیانت و حسادت ای، قبیله

 تحولات تحلیل برای غدیر، از انحراف فرهنگی –یاسیهای س نهزمی دقیق فهم که دهد می نشان مطالعه این نتایج. اند داشته

 .دارد ای ویژه اهمیت بعدی مذهبی های شکاف پیدایش و اسلامی قرون نخستین

 

 فرهنگی. -، عوامل سیاسی، عوامل اجتماعی)ص(اکرم  امبریپ تاریخ اسلام، واقعه غدیرخم،واژگان کلیدی: 
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 مقدمه و بیان مسأله -1

شهر مدینه مطرح شد و با توجه به سنت عربی، تعیین آن از سوی  -ص( از همان ایام تشکیل دولت) محمدجانشینی حضرت  

ها و اعراب های فراوانی از عربگروه ص( و وارد شدن) پیامبرص( دور از انتظار نبود. به تدریج با تثبیت حکومت ) پیامبرشخص 

بندی قرآنی که خود را در قالب مؤمنان، ی اسلامی از سوی قرآن ارائه شد. این گروهبندی خاصی مبتنی بر سابقهبادیه گروه

ه در کین نشان داد، نمایی کلی از تقسیم بندی اجتماعی در بطن جامعه شبه جزیره بود ک مسلمانان، منافقین، اهل کتاب، مشر

الوداع و ماجرای غدیر و سپس درگذشت و تبوک، حجه سازی نظیر غزوهص( در وقایع سرنوشت) پیامبرهای پایانی حیات سال

 پیش آمدن سقیفه خود را نشان داد.

اسر جزیره و وارد شدن قبایل متعدد در سرص( و فراگیر شدن اسلام در شبه) پیامبرهای پایانی رسالت با نزدیک شدن به سال 

این ناحیه به اسلام، موضوع مدعیان دروغین پیامبری چالشی را پیش آورد و نشان داد که نیاز به تعیین جانشین از سوی 

های ناشی از توانست آشوبص( نبایستی مورد غفلت واقع شود. واقعه غدیر در این چارچوب زمانی مطرح شد که می) پیامبر

 ان بدهد.ص( را تا حدودی سر و سام) پیامبردرگذشت 

بندی اجتماعی دیگری نیز با توجه به ظهور دین جدید بندی دینی که مبنایی قرآنی داشت، تقسیماز طرف دیگر، فارغ از دسته 

های دینی نبود. تقسیم مسلمانان حاضر در مدینه به دو گروه انصار و مهاجر در شبه جزیره شکل گرفت که آن هم فارغ از زمینه

 های پیش رو در تاریخ صدر اسلام نشان داد.بود که تاثیرات خود را در سال بارزترین نمود آن

ای در جامعه شد. اسلام مهمترین مخالف خود را به زانو درآورد و از فتح مکه و اسلام سراسری مکیان سبب تحولات گسترده 

ص( ) پیامبرمکه وارد حوزه حکومتی  آن به بعد مناسک دینی نظیر حج، بدون مانعی دنبال شد. گروهی که در نتیجه فتح

ص( به این خاندان، بتواند جایگاه خود را در قالب ) پیامبرتوانست به تدریج در نتیجه تعلق نسبی  شدند و در رأس آن قریش

 سیادت و رهبری بر جامعه اسلامی تحمیل کند.

تلاف و چنددستگی را فراهم آورد. این امر، سبب ای بود که در تاریخ اسلام موجبات اخص( مهمترین مسأله) پیامبرجانشینی  

توان های متعددی گردید که بارزترین آن تشیع و تسنن بود. بنابراین، میها و جریانجدایی و تقسیم جامعه اسلامی به گروه

ع شد خود ص( از همان ابتدا مباحثی فراوان صورت گرفت. آنچه که در سقیفه نیز واق) پیامبرگفت در خصوص مسأله جانشینی 

اسلام در زمره دغدغه محققان بوده است و  خیاز تار یدر طول قرون متماد ریغد یواقعه رامونیجستجو پ گویای این امر است.

و  میمختلف آن ترس یایزوا لیبر منابع اص هیبا تک شتریو لازم است هر چه ب ستین دهیپوش یبر کس یامسأله نیچن تیلذا اهم

بحث و از  نیا یخیبه آن باشد.با توجه به سابقه تار یتواند پاسخیراستا نگاشته شود، م نیدر ا که یروشن شود و هر پژوهش

در  نینو یکردهایکه براساس رو کندیم جابیمسأله است، ضرورت ا نیا رامونیپ نیقیفر نیکه محور اکثر اختلافات ب ییآنجا

ی حاضر تلاش دارد تا به بررسی آن بپردازد، این ای که مقالهلذا مسأله نو در خصوص آن نگاشته شود. یهاپژوهش یعلوم انسان

عواملی در انحراف از اهداف غدیر دخالت داشتند؟ با وجود، نص صریح جانشینی چرا اصحاب از غدیر چشم پوشی  است که چه

 ایی خود جهت انتصاب آن در سقیفه اجتماع کردند؟کردند و به دنبال گزینه قبیله

عواملی است که در تغییر رویکرد صحابه در سقیفه نقش داشتند و بررسی این موضوع  قاله دستیابی به تأثیراز زمره اهداف م 

مبتنی بر مطالعات  تحلیلی -های شیعه کارساز باشد. این مقاله تلاش دارد تا با روش توصیفیتواند در تبیین دیدگاهمی

 .ای به بازشناسی و تحلیل این عوامل بپردازدکتابخانه

 

 ادبیات تحقیق -2

از دیرباز در پی پاسخ به دو پرسش اصلی بوده است: چگونه ساختارهای نهادین، « تاریخ و تمدن اسلامی»پژوهش در موضوع 

اند؟ برای پاسخ به  های مختلف تحول و تداوم یافته اقتصادی و فرهنگی جهان اسلام شکل گرفته و چگونه این ساختارها در دوره

توصیفی که بر منابع -های سنتی نگاری و مطالعات تمدنی پدید آمده است: جریان مسیر مهم در تاریخ ها، دو این پرسش
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شناسی تاریخی، اقتصاد  گیری از مفاهیم جامعه تحلیلی که با بهره-های نظری کلاسیک و روایات تاریخی تکیه دارند، و جریان

 .پردازند سیاسی و مطالعات فرهنگی به بازخوانی فرآیندهای تاریخی می

و « تعصبی»وجو کرد؛ او با محور قرار دادن مفهوم  خلدون جست های ابن توان در نوشته نخستین مباحث نظری بنیادین را می 

ها، دیدگاهی ساختاری درباره نسبت نیروهای اجتماعی و تغییرات سیاسی ارائه کرد که  های صعود و سقوط دولت تحلیل چرخه

خلدون،  در پی سنت ابن (.1697ابن خلدون، ) آیدمی  شمار ظری مطالعات تمدن اسلامی بههای ن تاکنون یکی از ستون

های  های اقتصادی، نهادهای حقوقی و جریان های سیاسی، نقش شبکه اند تا علاوه بر چرخه های امروزی تلاش کرده پژوهش

 .در پویایی تمدنی بررسی کنندنیز  فرهنگی را

ای،  مقایسه -نگر و تاریخی ای برخوردارند. هاجسون با رویکردی کل از جایگاه ویژه سون و لپیدوسهاج در ادبیات معاصر، آثار 

کند که از قرن هفتم تا  های متقاطع فرهنگی، اقتصادی و دینی تحلیل می ای از جریان تمدن اسلامی را به مثابه مجموعه

یدوس نیز با (. لپ1671هاجسون، ) است از جغرافیا داشته ای در گستره وسیعی های میانی پدید آمده و تأثیرات گسترده دوره

اقتصادی همراه با -گیری مؤسسات اجتماعی دهد که گسترش اسلام و شکل تأکید بر تحولات اجتماعی و اقتصادی، نشان می

تحلیل را از  پذیری ها مقیاس ن دیدگاه(. ای1611لپیدوس، ) استفرهنگی بوده  تحولاتی در الگوهای شهری، تجارت و روابط بین

 .آورند کنند و محل مناسبی برای فهم تعامل ساختار و کنش فراهم می المللی حفظ می سطح محلی تا بین

و « نهادگرایی تاریخی»، «تداخل فرهنگی»های اخیر، بر مفاهیمی چون  در عین حال، رویکردهای جدیدتر به ویژه از دهه 

عنوان عوامل  های تجاری را به مطالعاتی که فساد، سیاست مرکزی، و شبکهاند.  تمرکز کرده« ای اقتصاد سیاسی مقایسه»

تواند مسیرهای  می های محلی اند که تفاوت نشان داده ،سازند ای برجسته می های منطقه گیری تفاوت کننده در شکل تعیین

 (.2112، و لوییس  1661هورانی، ) کندمتفاوتی از توسعه یا رکود تمدنی ایجاد 

عوامل »برانگیز است. برخی پژوهشگران سنتی از  های پرچالش و مناقشه تمدن اسلامی نیز از حوزه« افول و رکود»اره بحث درب 

المللی،  های بین تر با تأکید بر زمینه های انتقادی اند، در حالی که مکتب مثل رکود فکری یا بحران نهادها سخن گفته« داخلی

(. 1677کرون و کوک، ) سازند تجارت جهانی، عوامل بیرونی و ساختاری را برجسته می های تولید و استعمار، و تحول در نظام

به همین سبب، مطالعات معاصر بر ترکیب این  و رو است شناختی روبه های روش ها خود با نقدها و پیچیدگی البته این بحث

 .ها، یعنی توجه همزمان به ساختار داخلی و فشارهای خارجی، اصرار دارند دیدگاه

شناسی  افزایش یافته است: تاریخ اقتصادی، باستان ای رشته های میان گرایش به استفاده از چارچوبنیز  شناختی از منظر روش 

های  کنند. در سال های تجاری همگی به تکمیل تصویر تمدنی کمک می شهری، مطالعات متون حقوقی و فقهی، و تحلیل شبکه

های قدیمی را  امکان بازخوانی منابع و داده کاوی دیجیتال یخ محیطی، مطالعات مواد و متنهای نوین مانند تار اخیر نیز، روش

های قدیمی درباره تولید ثروت، پراکندگی جمعیتی و تأثیر  اند؛ بدین ترتیب پرسش با دقت و کمیت بیشتری فراهم ساخته

 .شوند میهای تولیدی در بافت تاریخی، بار دیگر با ابزارهای نوین بررسی  فناوری

صورت  چگونه عوامل محلی و ساختاری بهکه نشان دهد موارد فوق پژوهش حاضر در پی آن است که با تکیه بر  در این راستا 

 خلأهای از بخشی کردن پر به تواند می که رویکردی .اند گیری و تحول یک حوزه تمدنی مشخص عمل کرده زمان در شکل هم

 .ودش منتهی اسلامی یختار ای منطقه مطالعات در پژوهشی

 

 روش تحقیق -3

های  انجام شده است. در این روش، داده اسنادی –است و با تکیه بر روش توصیفی تحلیلی –پژوهش حاضر از نوع تاریخی

ها، مکاتبات و آثار اندیشمندان دوره مورد مطالعه( و نیز  نامه اول )نظیر تواریخ، سیره پژوهش از متون تاریخی، منابع دست

های جدید در حوزه تاریخ و تمدن اسلامی( استخراج و مورد تحلیل انتقادی قرار  طالعات ثانویه )کتب، مقالات علمی و پژوهشم

کارگیری این روش، بازسازی روندهای تاریخی و تحلیل ساختارهای اجتماعی، فرهنگی و اقتصادی در بستر  اند. هدف از به گرفته

 .ذر آن بتوان به درکی منسجم از عوامل مؤثر بر تحولات تمدنی دست یافتزمانی و مکانی خاص است تا از رهگ
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اند. منابع  تولید شده جامعه پژوهش شامل کلیه منابع تاریخی مرتبط با موضوع مطالعه است که در بازه زمانی مورد نظر مقاله 

خلدون و...( انتخاب شده و با منابع تکمیلی  بناولیه از میان آثار مورخان و متفکران مسلمان )مانند طبری، مسعودی، مقدسی، ا

 و داخلی پژوهشی–های فرعی از مقالات پژوهشی منتشرشده در نشریات علمی اند. همچنین، داده مقایسه گردیده معاصر

 .استخراج شده است آرشیوی اسناد المللی، بین

ها استفاده شده است. تمام متون مرتبط با  دادهبرداری و تحلیل متون تاریخی برای گردآوری  در این پژوهش از روش فیش 

 سازی منابع ها، از روش مثلث اند. برای افزایش اعتبار داده بندی و کدگذاری شده موضوع از نظر مفهومی و محتوایی طبقه

مورد  های تحلیلی و تفسیرهای معاصر( ها از چند نوع منبع )متون تاریخی، پژوهش استفاده شده است، بدین معنا که داده

 .اند بررسی متقابل قرار گرفته

اند. در این فرایند، مفاهیم  تحلیل گردیده و رویکرد تطبیقی تاریخی یشده با استفاده از تحلیل محتوای کیف های گردآوری داده 

دهی شده  ها و ساختارهای تاریخی سازمان ای از روابط علت و معلولی میان پدیده و مضامین کلیدی استخراج و در قالب شبکه

برای ارزیابی اعتبار، سوگیری و موقعیت زمانی  منابعدر صورت وجود اختلاف در روایات تاریخی، از تحلیل انتقادی  .است

صورت توصیفی، بلکه در بستر تبیینی و تحلیلی معنا  ها نه صرفاً به مؤلفان استفاده شده است. به این ترتیب، تلاش شده تا داده

 .یابند

پوشانی مفهومی بین متون گوناگون تضمین شده  ها با منابع مستقل و معتبر و بررسی هم ق از طریق مقایسه دادهاعتبار تحقی 

های نظری موجود  های سایر محققان و تحلیل های پژوهش با یافته است. همچنین، برای اطمینان از پایایی، تفسیرها و استنباط

 .آورد نتایج پژوهش را در شرایط مشابه فراهم میاند. این روش امکان بازتولید  تطبیق داده شده

سطح تحلیل در این پژوهش، تمدنی و ساختاری است؛ بدین معنا که واحد تحلیل نه رویدادهای منفرد، بلکه الگوهای کلان  

های  کنشهای زمانی بلندمدت است. در عین حال، تلاش شده تا پیوند این ساختارها با  اجتماعی، فرهنگی و سیاسی در بازه

 .دست آید خرد انسانی و نهادهای محلی نیز تبیین شود تا تصویری چندسطحی از پویایی تمدن اسلامی به

 

 های تحقیق یافته -4

ص( و روی کار آمدن خلیفه ی اول و فراموشی آنچه که در ) اکرمبررسی تاریخ اسلام در فاصله ی زمانی آخرین حج پیامبر  

)ع( به عنوان جانشین آن حضرت برای بدست گرفتن مدیریت اجتماعی، سیاسی و معنوی  غدیر مبنی بر انتصاب حضرت علی

جامعه ی نوپای اسلامی اتفاق افتاد، نشان می دهد که عوامل متعددی در انحراف از اهداف غدیر دخالت داشتند که به صورت 

، که 1ر ذیل نشان داده شده است)نمودار شفرهنگی در نمودا -.اجتماعی2.عوامل سیاسی و 1دو دسته ی کلی  خلاصه در قالب

 در ادامه به طور مبسوط به تبیین و تحلیل این عوامل پرداخته خواهد شد.
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 . عوامل سیاسی1.4

 . نگرش سیاسی برخی از صحابه پیامبر اکرم )ص(1.1.4 

و سرپرستی مسلمانان و ریاست وامارت، هنوز همان بینش ص( در اداره امور ) خدابینش سیاسی بخشی از پیروان رسول  

های جاهلی را سالاری پایبند نبودند و گرایشهای جاهلی در میانشان زنده و پابرجا بود، چنانکه به شایستهجاهلی بود و ارزش

گامی که از او خواستند ع( هن) علی(. سخن ابوعبیده جراح به امیر مومنان 125: 1376 دلشاد تهرانی،) داشتندبر آن مقدم می

ع( گفت: ای پسر عمو تو هنوز جوانی و اینان سالخوردگان قریش و قوم تو هستند؛ ) علیبیعت کند، گویای این نگاه است. او به 

سابقه و جهادت در راه خدا و  تو نیز اگر زنده بمانی و عمرت طولانی باشد، به سبب فضیلت و دینداریت، دانش و فهمت،

(. کاملاً 12-11: 1311دینوری، ) بودیوندت با رسول خدا )ص( از هر نظر شایسته و سزاوار حکومت خواهی خویشاوندی و پ

داشتند و به هیچ وجه به نصوص ها مقدم میها و کمالات و فضیلتمشخص است که اینان شیخوخیت را برهمه شایستگی

ادند که مربوط به امور اخروی و مسائل شخصی و فردی نهنهادند. آنان در برابر نصوصی گردن میسالاری گردن نمیشایسته

شد، همان آراء و بود، مانند نماز و روزه و سایر عبادات شرعی، اما در آنچه به حکومت، امارت و تدبیر امور دولت مربوط می

انستند و به رای خود دنظریات سیاسی عصر جاهلی را داشتند و در این امور خود را ملتزم به آراء و نظریات سیاسی اسلام نمی

ص( زید بن حارثه را جزء فرماندهان سپاه موته ) پیامبر(. چنانکه پیش از این نیز هنگامی که 11-12همان: ) کردندعمل می

واقدی، ) نمودندص( با فرماندهی اسامه بن زید مخالفت ) پیامبرقرار داد، با آن مخالفت کردند و در آخرین روزهای زندگی 

 ع( در برپایی حق) علیناپذیری سازش -

 حسادت - 

 خیانت -

 عوامل سیاسی. 1

 فرهنگی -عوامل اجتماعی. 2

 گراییحزب -

 طمع قریش و عرب در کسب قدرت -

 

 ص() اکرمنگرش سیاسی برخی از صحابه پیامبر   -

 

 ع() علیب نسبت به کینه و دشمنی عر -

 گراییقبیله - 

 

 عوامل تاثیرگذار

 بر انحراف اهداف غدیر

 جاهلیت و فرهنگ جاهلی -

 

 1نمودار شماره 
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کردند و های جاهلی و تشخیصی دنیایی عمل میدر امور سیاسی و حکومتی با معیارهای شخصی و ملاک(. آنان 1111: 1396

کرد، و یا به ریاست و شان را تثبیت میبرد، و یا قدرتاگر نظر و دیدگاهشان در عمل، برخلاف نص، کیان آنان را بالا می

ص( را نیز ) پیامبرکردند با این عمل رضایت تصور میشدند و شاید بخشید، آن خلاف را مرتکب میشان نفی میحکومت

 (.291موسوی، ؟: ) آورندبدست می

 

 . حزب گرایی2.1.4

گرایی و نقش احزابی بود که سودجویانه و فرصت طلبانه، از مهمترین عوامل انحراف غدیر و موفقیت گردانندگان سقیفه، حزب 

ط قبیلگی و مناسبات آن بهترین محیط برای شکل گرفتن چنین برپایه عصبیت شکل گرفته بودند؛ و بدیهی است که محی

 احزابی باشد.

 امیهای بنی هاشم و بنی. ظهور و پیدایش جدال قبیله1.2.1.4

-است که با عبدالشمس دوقلو بودند و دو برادر دیگر به نام« علاء»ص( که نام او عمر و لقب او ) اسلامهاشم جد دوم پیامبر  

کردند براى تند. هاشم و برادرانش با تجارت، گذشته از آنکه وسائل زندگانى مردم قریش را فراهم میهای مطلب و نوفل داش

گذشتند و با ملل مختلف از قبیل آنها فوائد مهم دیگر نیز بوجود آوردند، زیرا چون در اثناى سفر بر شام، حبشه و مصر می

شدند و این قضیه در پرورش افکارشان ماعى و معنوى آنها مطلع میکردند از وضع اجتایرانیان، رومیان و دیگران معاشرت می

رو کارهاى (. از این113ابن هشام، ؟: ) بودندمؤثر بود تا آن جا که مردم قریش از لحاظ فکر و تربیت از سایر قبایل عرب ممتاز 

افزودند. هاشم و را به زیارت کعبه میها کردند و رغبت عربدادند و آمد و رفت زائران را آسان میکعبه را بخوبى سامان می

کردند، سفر زمستانی به سوى یمن و سفر تابستان بسوى شام. فرزندان عبد مناف  برادرانش سالى دو بار براى تجارت سفر مى

کرد، مطلب راه رفت، عبد شمس به سوى حبشه عزیمت میکردند، هاشم به سوى شام میبراى تجارت به نقاط مختلف سفر می

کردند و کسى سپرد. بازرگانان قریش در پناه آنها به این کشورها رفت و آمد میگرفت و نوفل راه ایران را میرا پیش مییمن 

-شد، زیرا هاشم و عبد شمس و نوفل و مطلب از پادشاهان ایران و شام و حبشه و یمن نامه امانى دریافت می متعرضشان نمى

داشتند آزادانه در این کشورها تجارت و داد و ستد کنند. مردم قریش به سبب  داشتند که به موجب آن مردم قریش اجازه

هاى گزاف داشتند، مانند ابوسفیان و ولید بن مغیره و اشتغال به تجارت ثروتمند شدند و در میان آنها کسانى بودند که ثروت

: 1399حسن ابراهیم حسن، ) کردآماده  عبدالله بن جدعان که در جنگ فجار صد کس را به خرج خود مجهز کرد و براى جنگ

(. اما اختلافات از زمانی شروع شد که هاشم به جهت نیکوکاری و جوانمردی در نزد مردم معروف شد و به این لحاظ 57-51

خواست تا برد و میمنزلت و مقام شامخی میان آنها یافت به همین دلیل امیه فرزند عبدالشمس به این عظمت هاشم رشک می

های بسیار نتوانست روش هاشم را تعقیب هایش و کارشکنیرغم تلاشلید از هاشم میان مردم جایگاهی بیابد ولی علیبه تق

های وی بر عظمت هاشم افزود. بنابراین در روزی تصمیم گرفت تا با هاشم به میان کاهنان عرب بروند و هر که کند و بدگویی

نوان رئیس زمام امور را به او بسپارند. هاشم با اصرار بسیار امیه و گذاشتن دو شرط را که ایشان به عظمت او اقرار داشتند به ع

به همراه امیه به نزد کاهنان رفت. اول اینکه هر کدام از آن دو محکوم شدند صد شتر سیاه چشم در روزهای حج قربانی کنند. 

به نزد کاهنان که دانایان قوم بودند رهسپار شدند و دوم اینکه شخص محکوم باید ده سال از مکه بیرون برود. بر همین اساس 

آنها )کاهن عسفان( تا چشمش به هاشم افتاد زبان به مدح وی گشود و طبق اقرار، امیه مجبور شد که به مدت ده سال مکه را 

ص( بنی امیه تا ) اکرم(. این اختلافات باعث شد که پس از بعثت پیامبر 21: 1371ابن اثیر، ) گزیندترک کند و در شام اقامت 

ساعده و در ص( با وی به مخالفت برخیزند و ابوسفیان هر چند بعد از ماجرای سقیفه بنی) اکرمآخرین روزهای حیات پیامبر 

ع( داد، ولی در واقع هدف ابوسفیان، نه حمایت از جانشینی ) علیبه حضرت  جریان انتخاب ابوبکر بعنوان خلیفه پیشنهاد کمک

ابوسفیان، »ع( خطاب به ابوسفیان گفت: ) علیطلبی خود بود، چنانکه امام دستیابی به اهداف قدرتع(، بلکه ) علیحضرت 

های دراز با اسلام و مسلمانان دشمنی کردی و ضرری نزدی و از این کار جزء فتنه منظوری نداری، به خدا برای اسلام مدت

 (.1339طبری، «)خواهی، ما را به نصیحت تو حاجت نیست جزء بدی نمی
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 طمع قریش و عرب در کسب قدرت .3.1.4

قریش پیوسته در صدد کسب سیادت همه جانبه بود و پس از حاکمیت کامل اسلام بر عربستان و انقیاد قبایل مختلف در برابر 

حکومت اسلامی، بهترین موقعیت برای قریش فراهم شد تا به خواسته دیرین خود و سیادت همه جنبه خود دست یابد. سایر 

(. 33ابن هشام، ؟: ) شودعرب نیز امیدوار بودند خلافت در قبایل ایشان به نوبت بگردد و فرصت زمامداری برای آنان نیز فراهم 

پس طمع قریش و عرب در این راه تحریک شده بود و این امر چیزی نبود که به راحتی از آن چشم بپوشند. آن حضرت در 

کس به اندازه زمامداری من بر خودشان اکراه فرماید آنان از زمامداری هیچو می ای به همین واقعیت اشاره کردهضمن خطبه

پذیرفتند، مهمترین فرصت تاریخی خود را از دست ع( را می) علی(. اگر آنان نصوص جانشینی 69ابن ابی حدید، ؟: ) اندنداشته

هاشم( ببینند، به ویژه آنکه چشم همه قبایل   بنی) خاندانتوانست خلافت را منحصر در یک دادند. گذشته از این عرب نمیمی

کردند هایی از عرب در راه بدست گرفتن آن یکدیگر را یاری و پشتیبانی میص( دوخته شده بود و خاندان) پیامبربه جانشینی 

مگر زمانی که شد سر فرود نیاوردند، هاشم شمرده میص( که از نظر آنان سیادت و حاکمیت بنی) پیامبرو آنان در برابر رسالت 

هاشم شدند به اجتماع نبوت و خلافت در بنیدر هم شکستند و دیگر توان و نیرویی برای مقابله نداشتند، پس چگونه حاضر می

ص( جمع ) خدا(. البته آنان که خوش نداشتند نبوت و خلافت در دودمان رسول 296موسوی، ؟: ) شوندتن دهند و پذیرای آن 

)ع( به شدت طرفدار و حامی حق است و کمترین سستی را در آن روا نخواهد داشت و دانستند علیشود، از این رو بود که می

 (.75مغنیه، ؟: ) شدها و امیال آنان جمع نمیاین با خواسته

 

 ع() علی.کینه و دشمنی عرب نسبت به 4.1.4

ص( نبرد کرده ) پیامبربا مخالفان اسلام و ص( ) خداع( در راه خدا و برای اعتلای کلمه دین، در کنار رسول ) علیامیر مومنان  

ع( در راه ) علیتوانست از این امر بگذرد و کینه او را به دل نگیرد. بود و او بود که عرب را منقاد اسلام ساخته بود و عرب نمی

این باره  خدا دماغ عرب جاهلی را به خاک مالید و شاخ جاهلیت را شکست و قبایل عرب را مطیع اسلام ساخت. آن حضرت در

(. امیر 162نهج البلاغه، خ ) ساختمفرماید: من در خردی بزرگان عرب را به خاک انداختم و سران ربیعه و مضر را هلاک می

ع( پایه و ستون پیروزی اسلام بر کفر و حاکم شدن دین بود، و در این راه بسیاری از بزرگان عرب به خاک و ) علیمومنان 

ص( در ) پیامبرورزی عرب جاهلی چیزی نبود که به زودی رنگ بازد، او در کنار واهی و کینهخخون کشیده شده بودند و خون

رغم تسلیم شدنشان هوای انتقام در ها برای برپا ساختن حق و هزیمت باطل مبارزه کرده بود و هنوز بسیاری علیهمه صحنه

ص( را برانگیخت و از عرب کسی کتابی ) محمدای در این باره فرمود: خدای سبحان سر داشتند. آن حضرت در ضمن خطبه

نخوانده بود، و دعوی پیامبری نکرده بود. پس مردم را به پیش راند تا به جایگاه سعادتشان برساند، تا اینکه کارشان استوار و 

اند و یک باره شان پایدار گردید. آری، به خدا سوگند که من در پایه و ساقه این نهضت بودم تا آنکه سپاه جاهلیت درمجمعیت

(. بنابراین عرب براساس 33نهج البلاغه، خ ) گشتمروی برگرداند در این مبارزه هولناک من نه ناتوان شدم و نه هراسناک 

هایی را که در راه حاکمیت دانست که باید انتقام خونع( را کسی می) علیدار بود؛ فرهنگ جاهلی که در آنان سخت ریشه

های ریخته شده را از شخص برجسته و زیرا آنان انتقام خون (.11ابن ابی حدید، ؟: ) شودو گرفته اسلام ریخته شده بود، از ا

(. این 291موسوی، ) آمدهاشم و برترین شخصیت آنان به شمار میع( فرد برجسته بنی) علیگمان گرفتند و بیبرتر قبیله می

هایی که شده بود. بنابراین قریش به طور خاص و عربص( خطاب به اهل بیت خود مکرر بیان ) خداحقیقت در سخنان رسول 

ع( و فرزندان، خاندان و شیعیان او را در دل داشتند و هر ) حضرتاند به طور عام، کینه و دشمنی سر در هوای جاهلیت داشته

ی نبود که از های قریش و ارتباط آن با غدیر چیزهای گوناگون نمودار ساختند. موضوع کینهزمانی که توانستند به صورت

ع( نقل شده است: ) علىع( نیز به آن تأکید شد. در این باره از حضرت ) علینظرها پنهان بماند. امری که بارها توسطِ حضرت 

اللهمّ إنّی أستعدیک على قریش، فإنّهم أضمروا لرسولک ضروباً من الشر والغدر، فعجزوا عنها، وحُلت بینهم وبینها، فکانت »
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علیّ. اللهمّ احفظ حسناً وحسیناً، ولا تمکّن فجرة قریش منهما ما دمت حیاًّ، فإذا توفّیتنی فأنت الرقیب علیهم  الوجبة بی والدائرة

 (.261ابن ابی حدید، «)وأنت على کلّ شیء شهید

-ه علیه وآله( در دلاللّصلىّ) خداهایى را نسبت به رسول ها و کینهها، شرارتطلبم. آنبارخدایا! از تو در برابر قریش، یارى مى» 

هایشان پنهان کرده بودند که از ابراز آن، عاجز ماندند. تو نگذاشتى که آسیبى به او برسانند، اکنون نوبت به من رسیده و آن 

ها بر من فرود آمده و مرا در بر گرفته است. خدایا! حسن و حسین را نگهدارى کن و تا زمانى که من زنده هستم، فاجرانِ کینه

 «.ها مسلّط مکن، و آن گاه که مرا میراندى، تو خود نگهبان آنان باش که تو بر هر چیز گواه هستىرا بر آنقریش 

های ای برای آزار و اذیت و نقشهص( نیز بوده است. امری که بنا به شواهد تاریخی دستمایه) پیامبراین موضوع حتی دغدغة  

 بوده است. شوم قریشیان پس از شکست آنان در مقابل اسلام

گویی با تو بیعت کرده هنگامی که پیامبر خدا شریعت خود را بر قبایل عرب عرضه کرد، بعضی از آنها گفتند: اگر ما بر آنچه می 

پیمان شویم و خدا تو را بر مخالفانت پیروز کند، آیا پس از تو رهبری این امر به دست ما خواهد بود؟ پیامبر پاسخ داد: و هم

(. این 151: 1117حلبی، ) کندی الله یضعه حیث یشاء. یعنی این امر به دست خداست و او به هر که بخواهد واگذار میالامر ال

یک بار کسی از امام علی علیه السلام می پرسد: به اعتقاد »کند: آورده و نقل می تفسیری است که ابن ابی الحدید هم آن را

سپرد؟ داشت که بالغ و رشید بود، آیا عرب حکومت خود را به او میفرزند پسری میالله علیه وآله( صلی) خداشما اگر رسول 

الله علیه وآله( متنفر بود و صلی) محمدکشتند. عرب از کار می داد، او راکردم، انجام میدهد: اگر جز آنچه من میامام پاسخ می

الله علیه و آله( کوشیدند تا صلی) پیامبرها از همان دوران نسبت به آنچه خداوند به او عنایت کرده بود، حسادت می ورزید. آن

ای برای سلطة خویش قرار کار را پس از رحلت آن حضرت از دست اهل بیت خارج کنند. اگر نبود که قریش نام او را وسیله

گراییدند. در این د میپرستیدند و به ارتداحتی یک روز پس از رحلت آن حضرت خدا را نمی دید،داده و نردبان ترقی خود می

-الله علیه و آله( مرا به خاطر خویشی به خود نزدیک نمیصلی) خدادانید که رسول توانست بکند! میشرایط فرزند پسر چه می

 (.311-266ابن ابی الحدید، «)کردکرد، بلکه برای جهاد و نصیحت چنین می

ی بن ابی زید[ پرسیدم: شگفتی من از علی است که چگونه در این من از ابو جعفر نقیب ]یحی»نویسد: ابن ابی الحدید می 

های قریش جان سالم به در برد؟ الله علیه و آله( زنده ماند و با وجود آن همه کینهصلی) خدامدت طولانی بعد از وفات رسول 

کشته شده بود؛ اما او خود را از یادها ابوجعفر به من گفت: اگر او خود را تا به آن اندازه کوچک نکرده و کنج انزوا نخزیده بود، 

برد و به عبادت و نماز و قرآن مشغول کرد و از آن ذی اول خود خارج شد و شمشیر را به فراموشی سپرد؛ گویی چون کسی که 

 فرماید:دیگر آن حضرت می ( و در روایتی92همان، «)ها شده بودتوبه کرده، به سیر در زمین پرداخته و یا راهب در کوه

الله علیه وآله( أظهرته فی وستظهره فی ولدى من بعدی، ما لی ولقریش! إنما صلى) اللهکل حقد حقدته قریش على رسول  

 (.321همان، ) مسلمینوترتهم بأمر الله وأمر رسوله، أفهذا جزاء من أطاع الله ورسوله إن کانوا 

آله وسلم( در دل داشت در حق من آشکار نمود و پس از من به زودی الله علیه وهایی که از رسول خدا )صلی قریش تمام کینه 

در حق فرزندان من نیز آن را ابراز خواهد کرد، مرا با قریش چه کار؟! همانا به امر خدا و رسول با آنان جنگیدم، آیا این است 

 خدا و پیامبرش را اطاعت کرده است؟ سزای کسی که

ع( ) علیع( را به کینه و بغض ) علیع( تا بدان حد بود که امام حسین ) علییر مومنان کینه و دشمنی آنان نسبت به ام 

کشتند، چنانکه بنابر نقل قندوزی حنفی در روز عاشورا به صراحت گفتند: ما تو را به سبب کینه و بغض نسبت به پدرت می 

 (.172قندوزی حنفی، ) کشیم
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 فرهنگی -. عوامل اجتماعی2.4

 گرایی. قبیله1.2.4

ای جاهلیت بر وقایعِ مرتبط با غدیر، ریشه در ساختار اجتماعی شبه جزیره عربستان در دوره پیش از اسلام تأثیر وضعیت قبیله 

جزیره و شد و بررسی نوعِ انتخابِ رئیس قبیله در سنتِ مردم شبهکه مطابق دوره اسلامی، عصر جاهلیت بر آن اطلاق می

 ص(، نشان از بقایی حضور آن سنت داشت.) محمدانتخاب جانشین پس از وفات حضرت  تأثیرات آن بر نظرِ صحابه در مورد
ای العرب و مناسبات ویژهبه منظور بررسی ساختار اجتماعی مذکور لازم است به بحث شرایط سیاسی، اجتماعی و فکری جزیره 

توانست ناخواسته مشکلاتی را که از جهاتی میالعرب در بعد اجتماعی و سیاسی میان مردم وجود داشت، پرداخت که در جزیره

بعد از گذشت مدت زمانی به وجود آورد که این عوامل در دوره مدنی و در جریان ماجرای سقیفه بنی ساعده بروز و ظهور کرد 

 توان در چند نکته بیان کرد:که می

چگونه حاکمیت سیاسی واحدی العرب عبارت از زندگی قبایل مختلفی بود که تحت سلطه هیوضعیت سیاسی جزیره -1

نبودند. هر قبیله برای خود حاکمیت مستقل از سایر قبایل داشت، از این رو قدرت آنها پراکنده و فاقد رهبری واحد بود، این 

های قبایل مختلف حاکمیت العرب باشد. بنابرایندر جزیره گیری قدرت مرکزیای برای شکلوضعیت سبب شد تا مانع عمده

 (.11جواد علی، ) داشتهایی برای گرفتن امتیاز جریان ها و رقابتهم داشتند و میان آنان درگیری مستقل از

العرب بود، قدرتی که برای حفظ نکته دیگری که از نظر سیاسی حایز اهمیت است، فقدان سلطه خارجی در جزیره -2

افع خود جلوگیری کند، در آن سامان وجود منافع خود در امور داخلی اعراب دخالت و از قدرت یافتن هر گروه مخالف من

العرب بر خلاف مناطقی چون یمن، عراق و شام که تحت نفوذ یکی از دو قدرت ایران و روم قرار های اصلی جزیرهنداشت. بخش

 (.117جاحظ، ) داشت

مهمترین  العرب در آن دوران است.از جمله مسائلی که در این رابطه حائز اهمیت است، موقعیت اجتماعی جزیره -3

زیستند و جز سران قبیله کسی بر ای بود. افراد در پناه قبیله خود میالعرب زندگی قبیلهویژگی حیات اجتماعی جامعه جزیره

گرفت حمله به قبیله متجاوز، امر طبیعی و پیامد قطعی آنان تسلط نداشت. هرفردی از ناحیه قبایل دیگر مورد تجاوز قرار می

 (.167-159 بلاذری،) بودآن حادثه 

هایی های ارثی خصلتدر نظام اجتماعی اعراب، الگوی مردم، رئیس قبیله بود. در انتخاب رئیس قبیله، علاوه بر جنبه -1

مانند سخاوت، شجاعت، دانایی و امثال آن موثر بود. پس انتخاب افراد قبیله، تابع محض رئیس خود بودند و در هر راهی که او 

کردند. افراد قبایل در پذیرش یا رد هر پیشنهادی، بیشتر به رئیس یا رؤسای قبیله خود توجه میگذاشت از او پیروی قدم می

 (.152ابن کثیر، ) دادندداشتند و تا وقتی آنها به این امر راضی نبودند، افراد عادی قبایل نیز میلی از خود نشان نمی

ل بیعت با رئیس قبیله داشتند؛ این تعهد با قبایل از جمله اخلاقیات سیاسی عرب جاهلی تعهدی بود که افراد در قبا -5

ای در شد و تعصب عربی خود جایگاه ویژههم پیمان نیز تا وقتی طرف مقابل اعلام انصراف نکرده بود وجود داشت و رعایت می

له و در نظام اجتماعی قبایلی داشت، تعصب نسبت به حفظ شخصیت قبیله، نشان دادن عکس العمل در حمایت از افراد قبی

ایی نیز به عنوان یک اصل در سراسر زندگی آنان حضور داشت و مجموع حفظ روابط قبیله خودی. تعصب، جدای از روابط قبیله

 (.277بلاذری، ) داشترقابت در میان قبایل نیز کم و بیش، هم در زمان پیامبر و هم بعد از آن در جهاتی وجود 

های متعددی را برای اسلام به وجود آورد. مشکلات مربوط به زنده گردید و دشواری ای مجدداًبعدها تعصب جاهلی و قبیله 

ای داشت و ای ریشه در اخلاقیات سیاسی عرب جاهلی و تعصبات واهی قبیلهص( تا اندازه) خدامسأله رهبری پس از رسول 

خلاء »برده است؛ یکی از آنها نج میجزیره عربستان، از چند خلاء فکری و فرهنگی رتوان گفت که محیط شبههمچنین می

دهد که در ساختار معتقدات عرب است، نگاهی به وضعیت فکری محیطی که اسلام در آن متولد گردید، نشان می« اعتقادی

ترین جاهلی، نوعی از ضعف وجود داشت، این ضعف ناشی از استدلالی نبودن آن معتقدات و منطقی نبودن آنها، حتی در پایین

ای که قادر ندیشه بود. نقطه ضعف دیگر آنها وجود خلاء حقوقی بود یعنی در زندگی عرب جاهلی، هیچ قانون و ضابطهمراحل ا

یافتند و در این خود مختاری، تنها از به ایجاد محدودیت در اعمال آنها باشد وجود نداشت، آنها در هرکاری خود را مختار می
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کرد واهمه داشتند، براثر عدم وجود قانون، هرج و مرج اجتماعی و ا نابود میهجوم قبایل دیگر، هجومی که هستی آنان ر

 داشتکرد وجود ای را به نیستی تهدید میسیاسی همه جا را فرا گرفته و هر آن احتمال بروز جنگی ویرانگر که هر خانواده

های ای غیراخلاقی بود. عدم وجود ارزش( ، علاوه بر خلاء اعتقادی و حقوقی، جامعه جاهلی مکه، جامعه317-311جعفریان، )

ای داشت. اینها مواردی بود که قبل از ورود به بحث ذکر آن لازم بود. اخلاقی، در تخریب بنیادهای جامعه، نقش گسترده

یفه ای جاهلیت بر وقایعِ مرتبط با غدیر و سقبنابراین با عنایت به مطالب مطرح شده برای تحلیل و بررسی تأثیر وضعیت قبیله

سپری  ای که در غدیر حضور داشتند، به این علت که دوران جوانی خود را قبل از اسلامباید توجه داشت بسیاری از صحابه

ای کرده بودند، نوع تربیت آنها بر اساس رسوم جاهلی و وقایعی شکل گرفت که پایه و بنیان آنها برطبق رسوم سیاسی و قبیله

بایست به واکاوی درستِ نوعِ انتخاب رئیس قبایل در العمل صحابه در درجه اول میت نوعِ عکسجاهلی بود. بنابراین برای شناخ

ص( ) پیامبرهایی که ی عربستان مخصوصاً در مکه و مدینه پرداخت. باید توجه نمود که با اینکه بسیاری از آموزهجزیرهشبه

و موارد دیگر را  (119ابن هشام، ) بردگاناستفاده از دربارة اصلاحِ رسومِ غلطِ جاهلی همچون زنده بگور کردن دختران یا سوء

نمود، توسط صحابه، پس از آن حضرت مورد اطاعت و پیروی قرار گرفت، زیرا این موارد که از رسوم که کلام الهی گوشزد می

ص( برایِ اصلاح رذایلِ اخلاقیِ صحابه و تازه مسلمانان و دعوت ) پیامبرا فطرت انسان نیز در تعارض بودند. یعنی جاهلی بوده ب

توانست راه حق و الهی را با کمترین اعتراضات به آنها بقبولاند، اما بحثِ سیاسیِ انتخاب جانشین آنها به مکارم اخلاق می

ی جاهلی تجربه کرده بودند کاری بس مشکل و متقاعد کردنِ حابه آنرا در دورهای که برخی صموضوعی بود که تغییرِ رویه

ص( سخت بود. همانگونه که گفته شد این موضوع به علتِ خوگرفتنِ ) پیامبرصحابه و مسلمانان برای پیروی از آن پس از وفاتِ 

ص( با بعثت ) پیامبرضوع چنان بود که خود ی جاهلی در موردِ رئیس قبیله بود. اما اهمیت این موبرخی صحابه به همان شیوه

خود و تشکیلِ حکومت در مدینه نشان داده بود که این سنت غلط که رئیس قبایل تنها بر اساس نفوذ و قدرت در میان قبایل 

 باید انتخاب شوند، اشتباه بود.

گرایی سوق دهد و با ون سازد و عرب را به حقایی را دگرگگرایی و نظام قبیلهص( بسیار تلاش کرد که قبیله) پیامبربنابراین  

ای دینی برپا نماید و بدین منظور عصبیت عرب را منکوب کرد و بارها اعلام نمود که آن نظام و تمام تحولی اساسی جامعه

هر خون ای فرمود: بدانید ص( در ضمن خطبه) پیامبراش را زیر پا گذاشته است، چنانکه وقتی مکه فتح شد، های جاهلیویژگی

 حاجیانداری کعبه و سقایت اید و همه افتخارات گذشته زیر پا نهاده شده و از بین رفته است مگر پردهو مالی که برعهده داشته

الوداع فرمود: بدانید هرآنچه از امور جاهلیت (. و همچنین آن حضرت در ضمن خطبه مشهور خود در حجه139-135واقدی، )

 (.115مجلسی، ) استبین رفته است، و هر خوی مربوط به دوره جاهلیت محو شده  بوده زیر پا نهاده شده و از

هایش از بین ببرد و محو سازد؛ از این رو گرایی و منضمات آن را با تمام ویژگیکرد که قبیلهص( تلاش می) اکرمپیامبر  

گرایی و کرد، اما قبیلهگرایی سفارش میقبیلهایی و پیوسته یاران و کارگزاران خود را به محو نمودن مناسبات نظام قبیله

کرد. گری میداد و جلوهص( نیز پیوسته خود را نشان می) پیامبردار بود که در همان دوران عصبیت چنان در عرب ریشه

خبر  ای روشن از این موارد است که وقتیپس از فتح مکه نمونه« بنی جذیمه»ماجرای برخورد خالد بن ولید با مردم قبیله 

های خود را به آسمان بلند کرد و گفت: ص( رسید آن حضرت سخت ناراحت شد و برآشفت و دست) پیامبرجنایت خالد به 

« بنی جذیمه»ع( ماموریت داد به نزد قبیله ) علیجویم. بنابراین به حضرت خدایا از آنچه خالد کرده است، نزد تو بیزاری می

(. خونخواهی و عصبیت 112-175واقدی، ) نمایدشدگان آنان را پرداخت رده و دیه کشتهبرود و کارهای دوره جاهلی را از بین ب

گرایی و عصبیت یافت و مشخص بود که قبیلهآمیز نمود میجاهلی همچنان در مسلمانان جان داشت و اینگونه به صورت فاجعه

هایش نیازمند زمانی (. زوال عصبیت با ریشه91 طبری،) استگونه ظهور یافته ناشی از آن حتی با نام اسلام باقی مانده و این

ع( ضامن این تحول بود، ولی آنان حاضر نشدند پذیرای این تحول و ) علیص( در وجود ) پیامبرطولانی بود و استمرار رهبری 

ل شد و با گرایی و نظام قبیلگی و عصبیت شوند. پیامبر اکرم )ص( در مبارزه با عصبیت به وسایلی چند متوسزوال کامل قبیله

 پیامبرچنان تاکیدی دراز مدت بر روی آن پافشاری کرد که شایسته آن بود و در عمل هم دیدیم که آن عصبیت در روزگار 

ایی و ص( در این باره به طور خلاصه بالا بردن محیط عرب و نابود کردن شیوه تفکر قبیله) پیامبرص( پنهان شد. سیاست )
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لانیت نوینی بود که شایسته رفتار در ساختمان جدید دولت باشد و به تدریج و با گذشت مجهز کردن آنان با طرز تفکر و عق

زمان آماده بدست آوردن خویی به نام اخلاق امت، به شکل شایسته گردند. برای رسیدن به چنین سطحی نیاز به عنایت عملی 

-ص( قبیله) اکرم(. با رحلت پیامبر 52-51لی، علای) نبودبزرگتر بود وگرنه تنها آموزش برای دگرگون کردن روح امت بسنده 

گرایی گرایی و عصبیتی که سرکوب و پنهان شده بود، در صحنه سقیفه سر برون کرد و با تمام نیرو و قدرت به دفاع از قبیله

ز سقیفه، های ناشی از آن به نتایجی که مطرح گردید منجر شد. بنابراین انتخاب روای و درگیریهای قبیلهپرداخت و عصبیت

باشد. درگیری و نزاعی برپایه عصبیت بود و عامل شدید عصیبت در این نظام، برهیچ کس که از جریان آن اگاه باشد پنهان نمی

گیری گرایی معتقد بود که خلافت نباید از خاندان عبد مناف بیرون رود و هنگام شکلابوسفیان نیز براساس این عصبیت و قبیله

 (.216طبری، ) ببنددع( را نیز درگیر همین امور نماید، اما نتوانست طرفی ) علیسقیفه تلاش کرد که 

 

 ع( در برپایی حق) علی. سازش ناپذیری 2.2.4

های شخصیتی آن حضرت بود و عرب بارها آن را در عمل ع( در برپا داشتن حق که از ویژگی) علیسازش ناپذیری و استواری  

نداده بودند و سر به حق نسپرده بودند، به مخالفت با او که در راه برپایی حق سخت و دیده بود، آنان را که هنوز دل به دین 

ع( در تمام دوران زندگی خود جز به حق و عدالت دل نسپرد و هرگز در راه برپایی حق ) علیانگیخت. سازش ناپذیر بود بر می

ص( بر ) پیامبرع( در دوران رسالت ) علیار حق مدارانه شناختند رفتدانستند و او را میکوتاهی روا نداشت؛ و همگان این را می

داشتند. و از اینکه همه در برابر قانون یکسان کسی پوشیده نبود، و البته بسیاری، سازش ناپذیری در برابر حق را خوش نمی

( از ماموریت ع) علیباشند و در عرصه اجتماع تن به مساوات اجتماعی دهند ناراضی بودند. ماجرای بازگشت امیر مومنان 

 علیای گویا در این باره است. زمانی که امیر مومنان (. نمونه299یاقوت حموی، ) استنجران از شهرهای مهم یمن « »نجران»

الوداع در این گشت، مصادف شد با حجهآوری زکات و گرفتن جزیه نصارای آن شهر باز میع( از ماموریت نجران برای جمع)

هایی را که بدون اجازه آن حضرت برداشته بودند از آنان گرفت،  ای حدود الهی کسانی که حلهع( برای اجر) علیسفر حضرت 

 پیامبر(. بنابراین پس از 257ابن هشام، ) کنندص( شکایت ) اکرماین روش آن حضرت سبب شد که سپاهیان از وی نزد رسول 

ع( در حفظ حدود الهی و اجرای ) علیآنکه ص(، قریش سیاسی بنام خویشاوندی، و عرب جاهلی تحت لوای مسلمانی بدلیل )

نمود، از وی انتقام کردند، با شدت رفتار میهای الهی را هتک میهای او سخت و سازش ناپذیر بود و با آنانکه حرمتفرمان

ت و نه شد چشم طمع دوخدانستند که در او نه میتافتند و میع( را بر نمی) علیخواهی و مساوات خواهی گرفتند. آنان عدالت

شد تا حق را از او بستاند و ناتوان در پیشگاه او گران انتظار ملاحظات مرسوم را داشت. قدرتمندان در نزد او حقیر شمرده می

مقدار بود تا حق او را باز پس گیرد. بنابراین چگونه ممکن بود که قریش سیاسی و عرب جاهلی از سر رضا و رغبت در برابر 

ع( در راه خدا اهل ) علی (.56جوهری، ) گیردشوند و اجازه دهند که او زمام امور ایشان را بدست مظهر حق و عدالت تسلیم 

کرد و در عرصه سیاست اهل صراحت و صداقت بود و پایبند حفظ مرزهای معامله با باطل نبود و در راه حق قاطعانه عمل می

خواستند. براساس همین نگرش دیدند و اینچنین نمینگونه میهای انسانی بود؛ و آنان او را ایهای دینی و حرمتالهی و ارزش

ع( و راه و رسم او بود که چون با وی بیعت همگانی شد و آن حضرت زمام امور را بدست گرفت، آنان به زبان آمدند و ) علیبه 

سپارد و از این وش نمیای جداگانه دارد و به سخن این و آن گگفتند که علی در دین و آیین سختگیر است و اندیشه و سیره

 (.69ابن ابی الحدید، ) گرفترو بیش از پیشینیان خود بر قریشیان سخت خواهد 

 

 . حسادت3.2.4 

های او، همه ص( و سوابق و فداکاری) خداهای ممتاز و یگانه او، و نیز مقام و منزلت وی نزد رسول ع( و ویژگی) علیشخصیت  

بردند چون او به درجه ای از (. آنان به او رشک می296-291موسوی، ) بودو عرب و همه اسباب برانگیختن حسادت در قریش 

کس را گمان رسیدن به کمترین مرتبه از آن مراتب والا را نبود. آن حضرت فضایل و کمالات، و علم و عمل رسیده بود که هیچ

مش برای آن متناسب باشد، در بر کرد، با آنکه به در این باره فرمود: آری، به خدا سوگند فلان جامه خلافت را، بدون اینکه اندا
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های فضایل و معارف، سرشار و دانست که موقعیت من نسبت به خلافت، موقعیت قطب است نسبت به آسیا. چشمهخوبی می

ادت (. سی3نهج البلاغه، خ) نرسدهای بلند[ به قله شامخ من ریزد، و پرنده، ]همتآسا، از دامنه کوه وجود من فرو میسیل

-قریش در روز بدر به خواری کشیده شده و هنگام فتح مکه درهم شکسته شده بود و این امر حسادت قریش را نسبت به بنی

-ها و خواریص( بزرگ بنی هاشم بود و در نظر قریش مهمترین عنصر این شکست) پیامبرع ( که پس از ) علیهاشم و شخص 

ای بلند به معاویه این حقیقت را ع( در نامه) علیساخت. امیرالمومنین میور همچنان در دل آنان شعله –شد ها شمرده می

أس آنان قریش قرار داشت،   (. بدین ترتیب آتش حسادت در قلوب گروهی که در ر111-115ابن هلال ثقفی، ) استیادآور شده 

برپا کرده بودند به قدرت و مکنت ای که ع( را سوزاندند تا در دوزخ پر شراره) علیور شد و بدین آتش نصوص جانشینی شعله

ای که در راه رفتن به بصره پیش از جنگ جمل ایراد کرده، فرموده است: به ع( در ضمن خطبه) علیدست یابند. امیر مؤمنان 

جویی از ما ندارد، مگر بدان جهت که خداوند ما را برایشان ]به پیامبری[ برگزید و در توزی و انتقامخدا سوگند، قریش کینه

(. ابن عباس نیز در گفتگویی با عمر بن 33نهج البلاغه، خ ) آوردیمنتیجه ما ایشان را درحوزه ]نبوت و ایمان و اسلام [ خود در 

(. 126جوهری، ) استع( را از حکومت باز داشتند بیان کرده ) علیخطاب همین حقیقت را که قریش از سر حسادت و ستم، 

دانم که حکومت از آن شماست، ولی قومتان من این را می»ن چون او اظهار کرد: همچنین وی در گفتگویی با عثمان بن عفا

به عثمان گفت: اما آنچه موجب شد قوم ما حکومت را از ما بگیرند و  «.شما را از رسیدن به آن کنار زدند و آن را از شما ربودند

حسادت  (919ابن بکار، ) دانیکه تو خوب آن را می ما را کنار بزنند، حسادتی بود که نسبت به ما داشتند، و به خدا سوگند

ع( چیزی نبود که بر کسی پوشیده ) علیص(، یعنی ) پیامبرهاشم پس از هاشم و بزرگ بنیهای قریش نسبت به بنیخاندان

 علی (. حسادت قریش به511همان، ) بوددار و شایع ها و رفتارهای سیاسی ناشی از آن، امری ریشهباشد و این گونه حسادت

-ص( در میان می) خداع( این امر را با رسول ) مؤمنانص( ظهور یافته بود. امیر ) پیامبرع( از جهات گوناگون، بارها در زمان )

کرد تا ریشه بسیاری از ع( این واقعیت را برای یاران خود بازگو می) علیداد؛ و گاهی نیز گذاشت و آن حضرت وی را تسلی می

توان در مهمترین حوادث تاریخی نظیر ماجرای نبرد خیبر، ابلاغ ها میرا بدانند. علت این حسادت مواضع و رفتارها و عملکردها

ع( در جنگ خندق، ازدواج حضرت ) علیع( صفت تمام اسلام برای ) علیسوره برائت، عقد اخوت میان رسول خدا و حضرت 

 س(، جنگ تبوک و واقعه مباهله جستجو کرد.) فاطمهع( با ) علی
 

 انت.خی4.2.4 

بسیاری از آنان که تسلیم قدرت اسلام شده بودند، دل بدان نداشتند. آنان منافقانی بودند که با تظاهر به اسلام کفر خود را  

ها را از آنان گرفته بود و دیگر آن قدرت کشیهای نامشروع و بهرهداشتند و نیز گروهی بودند که اسلام زمینه استفادهپنهان می

تا هرگونه که اراده کردند بتازند و خود کامگی کنند. اینان همه تحت لوای مسلمانی مترصد فرصتی بودند تا  پیشین را نداشتند

با اسلام و حقیقت دین در افتند و خیانت خود را آشکار کنند و مسیر اسلام را دگوگون سازند و اجازه ندهند دنباله وجود 

کریم: برخی از بادیه نشینانی که پیرامون شمایند، منافقند، و از ساکنان مدینه پیامبر زمام امور را به دست گیرد. به بیان قرآن 

(. این فرصت به یقین موکول بود 111توبه، آیه ) شناسیمشناسی، ما آنان را میاند. توآنان را نمیای [ برنفاق خو گرفته]نیز عده

گیری از های آخر زندگانی او، این اعمال دشمنی و انتقامبه پس از رحلت پیامبر، چون در زمان حیات پیامبر، به ویژه در سال

شد. نفوذ پیامبر و شخصیت او مانع از این کار بود. چون پیامبر درگذشت، کسی گمان اسلام و مسلمانان عملی نبود و نمی

 پیامبری و وصی کرد که جز علی، شخصی دیگر پیشوای امت شود و برجای پیامبر اکرم نشیند. زیرا او جانشین مسلم شرعنمی

شناختند ص( و امام مسلمانان بود. بنابراین، حق این بود که پس از درگذشت پیامبر، افراد با نفوذ اصحاب که علی را خوب می)

از نفوذ خود در تائید خلافت او استفاه کنند و او را با هرگونه  –دانستند ادامه درست کارهای پیامبر به او بستگی دارد و می

نمود، به جای پیامبر بنشانند؛ و در کمک رساندن به خلافت او که خواسته خدا و پیامبر بود، از هیچ چیز لازم میاقدامی که 

(. آنان همه نفوذ و قدرت خود را در بازداشتن علی بن ابیطالب از 113دلشاد تهرانی، ) شددریغ نورزند. لیکن کار برعکس این 

یک ربع قرن مردی چون علی خانه نشین گشت. به راستی خانه نشین کردن علی، خلافت به کار بردند و تاریخ چنین دید که 
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تفاوتی –تا حدودی زیاد  –شد، از نظر نتیجه های نخستین اسلام، برای از میان بردن نهضت پیامبر میبا اقداماتی که در سال

نبود، بلکه همان امتداد وجود و عمل پیامبر چندان نداشت، زیرا علی، در متن قلمرو اسلام، وجودی تازه و دارای خصایصی تازه 

دار سازد. و همین گونه شد و اوضاع تواند هر انحرافی را ریشهبود و پر روشن است که بیست و پنج سال، زمانی است که می

که  چنان تغییر کرد و تربیت امت چنان به تباهی گرایید که درست کردن آن از قدرت بیرون رفت، بخصوص در دوران عثمان،

اندوزی و غصب اموال عمومی و تضییع حقوق جامعه پرداختند. و این همه باعث شد تا سیمای تربیت گروهی بسیار به ثروت

کرد که بدان راحتی به همه چیز پشت پا (. چه کسی گمان می77-79حکیمی، ) شوداسلامی پایمال گردد و هویت امت مسخ 

ص( نادیده گرفته شود و در نتیجه مسیر اسلام و سرنوشت ) پیامبر)ع( پس از ترین امور یعنی جانشینی علیزده شود و مسلم

ص( را در حالی گرفت که من از ) محمدع( در این باره فرمود: و خداوند جان پیامبرش ) مومنانمسلمانان آن گونه شود؟ امیر 

نزدیکتر بودم؛ و هرگز چنین گمانی را به ای که از پیراهنی که برتن دارم به وی همه مردم به وی نزدیکتر بودم، چنان نزدیکی

ابن طاووس، ) نهنددادم که مردم روی خود را ]پس از او[ از من بگردانند و به دیگری ای را به سر راه نمیدل و چنین اندیشه

ع( بر همگان روشن بود، چنانکه وقتی رسول خدا )ص( خبر نزدیک شدن رحلت خود را به مسلمانان ) علی( جانشینی 231

د، از تمام اموری که پس از رحلت آن حضرت باید انجام دهند، پرسش کردند، جز جانشینی وی که به یقین برایشان روشن دا

بود و جای پرسیدن نداشت. آنان از غسل دادن آن حضرت، کفن وی، اینکه چه کسی برآن حضرت نماز بگزارد، کجا وی را دفن 

رسید که رهبری پس از شما چگونه باشد؟ آیا جز این است که امر رهبری نمایند و مسائل دیگر پرسش کردند، اما کسی نپ

روشن شده بود و پیامبر مکرر آن را بیان کرده بود و بر همگان مشخص بود که جانشین آن حضرت چه کسی خواهد بود؟ ابن 

رباره همه چیز پس از وی ابی الحدید معتزلی پس از ذکر این خبر که یاران پیامبر با شنیدن نزدیک شدن رحلت آن حضرت د

به راستی جای شگفتی است از آنان که چطور در آن ساعت از آن حضرت نپرسیدند که ای رسول »نویسد: پرسش کردند، می

خدا، پس از تو چه کسی عهده دار زمامداری ماست! در حالی که مساله زمامداری از پرسش درباره دفن و چگونگی نماز گزاردن 

دانستند؛ ولی  ( آنان پرسش نکردند چون می31ابن ابی الحدید، «)دانم در این باره چه بگویم!ت؛ من نمیبرآن حضرت مهمتر اس

 ای نیز درنگ نکردند. ع( لحظه) علیص(، در کنار زدن ) پیامبراکرمپس از رحلت 
 

 . جاهلیت و فرهنگ جاهلی4.2.4 

خردی اد از آن تنها نادانی نیست و حماقت، سفاهت وبیآید که مراز ریشه جهل است، ولی ازکتب لغت بر می« جاهلیت»واژه  

ترتیب،  (، و بدین93فرقان، ) داند(. قرآن کریم نیز جاهل را پیوسته به معنای نادان نمی112طریحی، ) گیردرا نیز در بر می

یدوار کننده تهی های معقول، موازین فرهنگی، منطقی و باورهای معنوی و امجاهلیت دورانی است که زندگی مردم از ارزش

باشد. واژه جاهلیت نخستین بار به وسیله قرآن و در خصوص زندگی مردمان قبل از بعثت به کار رفته است. از این رو، برخی 

سال قبل از بعثت و محدوده مکانی آن را شبه جزیره عربستان  211تا  151حدود زمانی روزگار جاهلیت پیش از اسلام را 

اله با توجه به شیوه برخورد و بیان قرآن و دیگر منابع اسلامی در خور تامل است. بنابراین بعید است دانستند؛ اما این دو مس

بتوان جاهلیت را نام زمان، مردم، قبیله یا گروهی خاص دانست. البته محدوده زمانی و مکانی یاد شده مصداق کامل جاهلیت 

ر سرزمین شیخ انبیا و بزرگترین صاحبان اندیشه توحیدی مانند (. زیرا بیشتر مردم این منطقه با اینکه د211صدر، ) است

های جاهلیت و پی جویی این اصطلاح کردند، دچار شرک و تاریک اندیشی بودند. برای شناخت نشانهابراهیم خلیل زندگی می

و به دو مصداق آن که با  روش است. در قرآن کریم چهار بار کلمه جاهلیت بکار رفته است تریندر قرآن و نهج البلاغه مناسب

. پیروی از حکم و حکومت ناحق، رفتار خلاف قانون الهی و مبتنی بر هواوهوس و روی 1شود: بحث ما مرتبط است اشاره می

های نابجا، تعصب در . تاکید بر خواسته2( ، 51حکم الجاهلیه()مایده، ) استگردانی از دستورهای الهی، که مورد نهی قرارگرفته 

 (.29حمیه الجاهلیه()فتح، ) هادلیل از عقاید و اندیشههای ناچیز و جانبداری بیهیباره آگا

جا و شیطانی، خودپسندی، غرور، ترک اندیشه و دین فهمی، ع( نیز لجاجت در برابر حق، حمیت و تعصب بی) علیاز نظر امام  

و پیروی از پیشوایان ستمگر که بر اساس تعصب  دار فرهنگ منحط گذشته بودنبکار نبردن گوهر خرد در خداشناسی، میراث
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های ای درباره حالات و ویژگیع( در خطبه) علی(. امام 199نهج البلاغه، ) استراندند، از نمودهای جاهلیت جاهلی حکم می

فساد جهان را  ها در خوابی عمیق فرو رفته بودند. فتنه ودر آن دوران ملت»فرماید: دوران جاهلیت در آستانه بعثت می مردمان

-کشید و دنیا بیها زبانه میفرا گرفته بود. کارهای خلاف میان مردم منتشر شده و امور زندگی از هم گسیخته بود. آتش جنگ

های هلاکت و بدبختی آشکار شده بود. دنیا با چهره های هدایت به کهنگی گراییده و پرچمنور و پر از نیرنگ گشته بود نشانه

شد. میوه دنیای آن روز فتنه و آشوب و غذایش مردار آلود با خواستگارانش روبرو مینگریست و خشماهلش میزشت و بدنما به 

 (.199نهج البلاغه، ) کردبود. در درون وحشت واضطراب و در بیرون شمشیر حکومت می

د شد. در جامعه اسلامی عصر پیامبر، این فرهنگ یکی از عوامل انحراف اهداف غدیر نیز بود که در سقیفه بار دیگر باز تولی 

بخش عمده آنان، از فرهنگ جاهلی نگسسته  –های فرهنگ جاهلی سرکوب شده بود، اما هنوز مسلمانان هرچند که مناسبت

های آن در ایشان باقی بود پیامبر نیز این را هایی از آن فرهنگ در آنان زنده و برخی منش( و ویژگی123ابراهیم حسن، ) بودند

کرد هرچه بیشتر مردم خود را از فرهنگ جاهلی به فرهنگ اسلامی متحول سازد. اما تا آخرین مراحل دانست و تلاش میمی

ع( به امامت را به ) علینهضت نیز این تحول آنگونه که باید صورت نگرفته بود، چنانکه وقتی جبرئیل در غدیر خم فرمان نصب 

(. 136-131طبرسی، ) استی کرد و فرمود: هنوز خوی جاهلیت در امت من باقی پیامبر ابلاغ نمود، آن حضرت ابراز نگران

-ها عمل مییافتند و با همان ملاکبسیاری از مسلمانان چه پیشگامان و چه نومسلمانان براساس معیارهای جاهلی اسلام را می

ده بود و این روحیه بستری مناسب برای کردند. روحیه پیروی کورکورانه از سران و بزرگان و رؤسای قبایل همچنان در عرب زن

تحولی بود که پس از پیامبر روی داد. این ویژگی فرهنگ جاهلی چیزی بود که قرآن کریم آن را به شدت سرکوب کرده بود، 

رهنگ ف (.97-99احزاب، ) آوردها به بار ولی از میان نرفته بود و پیش از آنکه به تدریج رنگ ببازد، دوباره جان گرفت و مصیبت

جاهلی چنان در عرب رسوخ داشت که بسیاری از یاران پیامبر و مسلمانان با سابقه نیز در مواقع حساس از تاثیر آن در امان 

ص( حضرت علی ) خدانمودند. ابن عباس از عمر نقل کرده است که پس از رسول نبودند و در همان چارچوب عمل می

بخاطر کمی سن و محبت او نسبت به خاندان عبدالمطلب او را از این کار باز سزاوارترین مردم برای تصدی حکومت بود، اما 

ص( و سزاوارترین ) پیامبرترین افراد پس از ع( شایسته) علیدانستند که خوبی می(. آنان به51-51ابن ابی الحدید، ) داشتیم

رهنگ جاهلی چنگ زدند که اسلام آنها های فایشان برای تصدی حکومت است و با وجود این برای کنار زدن او به همان ملاک

 علیرا زیر پا گذاشته بود. یعقوبی گفتگوی میان ابن عباس و عمر بن خطاب را نقل کرده است که چون عمر دلیل کنار زدن 

عمرو  نی او ذکر کرد، ابن عباس به او گفت: چرا در روز خندق او را کم سن و سال نشمردید، هنگامی کهع( از حکومت را جوا)

نشینی نمودند؛ بن عبدود بیرون تاخت و همه دلاوران را ترس و بیم فرا گرفت و سالمندان و شیوخ خود را کنار کشیدند و عقب

معیارهای  (.156گرفت؛ و چرا در اسلام از او پیشی نگرفتید؟)یعقوبی، و نیز در روز بدر هنگامی که سر از تن حریفان بر می

کرد تا تحول ای را فراهم میشد. زنده بودن چنین معیارهایی زمینهبدان استناد می فرهنگ جاهلی همچنان مطرح بود و

ع( برای بدست ) حسنای به امام ص( پذیرفته شود و با مانع جدی روبرو نگردد. بعدها معاویه در نامه) پیامبرسیاسی پس از 

 (.122-121جعفری، ) بودآوردن حکومت به همین معیارهای جاهلی استناد کرد که در سقیفه زنده شده 

 

 گیری بحث و نتیجه -6

های متعددی تقسیم ها و جریانترین بحثی بوده که جامعه اسلامی را به گروهص( مهمترین و چالشی) رسولجانشینی حضرت 

بندی اجتماعی که در ابتدا مبنایی سیاسی و به تدریج رنگ مذهبی به خود گرفت، ریشه در حوادث کرده است. این تقسیم

ص( داشت که سبب شده بود، طیف جدیدی از مسلمانان تربیت شوند که از نظر سابقه و ) پیامبراکرمریخی اسلام در عصر تا

پیشینه دینی بر دیگران اولویت داشته و باعث ایجاد نگاهی ویژه به آنان از سوی سایر مسلمانان گردد که نمونه برجسته این 

ص( خود را وقف اعتلای و توسعه اسلام و قرآن نمود و آن ) رسولعثت حضرت ع( بود که پس از ب) ابیطالبافراد، علی بن 

آمده به جایگاه، شأن و منزلت آن بزرگوار اشاره کردند. از جمله در های پیشهای مختلف و فرصتحضرت نیز در مناسبت

معرفی نمود و یا در قضیه  الدار و دعوت خویشاوندان، آن حضرت را بعنوان برادر، وصی و جانشین پس از خودماجرای یوم
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سَنا و فَمَن حآجّکَ ِفیه ِمن بَعدِ ما جآءَکَ ِمن ِالعلم فَقُل َتعاََلو نَدعُ َابّناّءَنا و اَبناَءکم و ِنسَآءَ نا و ِنسآءکَم و اَنُف»مباهله با نزول آیه 

ص( ) اکرمرآن کریم از آن حضرت به عنوان نفس پیامبر ق(« 91آل عمران/ ) الکاذبیناَنفُسَکمُ ثمُّ نَبَتِهل فَنَجعَل لَعنَتَ اللهِ عَلَی 

ص( با بیان ) اکرمع(، پیامبر ) علییاد کرد و در جریان جنگ تبوک، پس از توطئه منافقان مبنی بر تخریب شخصیت حضرت 

داع پس الوحدیث منزلت، جایگاه آن حضرت را نسبت به خود به منزله جایگاه هارون بر موسی دانست و در واپسین حج یا حجه

ص( برای ) پیامبراکرمسوره مائده،  97با نزول آیه « غدیرخم»از انجام مناسک حج در یک شرایط معنوی خاص در محلی بنام 

ع( را بعنوان ) علیحضرت « مَن کُنتُ مُولاه فَهذا عَلی مولاه»انجام دستور خداوند و ادای وظیفه رسالت خویش، با بیان حدیث 

اَلْیوْمَ اکَْمَلْتُ لَکُمْ دینَکُمْ وَ »د و فرشته وحی نیز مُهر کمال و شادباش خداوند را با نزول آیه جانشین پس از خود معرفی نمو

 خداپیامبر « غدیرخم»ابلاغ کرد، ولی تقریباً هفتاد روز پس از حادثه مهم « اَتْمَمْتُ عَلَیکمُْ نِعْمَتی وَ رَضیتُ لکمُُ الاْسْلامَ دینا

تا  61در غدیرخم تعداد حاضرین در اجتماع آن روز، بنا به نوشته علامه امینی و سایر مورخین بین ص( از دنیا رفتند. اینکه )

 رسولهزار نفر عنوان شده است، با وجود این اجتماع عظیم و برگزیده شدن جانشین، بلافاصله پس از درگذشت حضرت  121

ه ناگاه از آنچه واقع شده بود، روی برتافتند و برای ع( تبریک و تهنیت گفتند، ب) علیص( همان کسانی که در غدیرخم، به )

ص( در سقیفه اجتماع کردند. سوالی که مطرح گردید این بود که چه عواملی سبب شد تا به یکباره ) رسولجانشینی حضرت 

جانشینی ماجرای غدیر به فراموشی سپرده شود و در انحراف از اهداف غدیر تاثیرگذار بود؟ و آن همه نصوص روشن و مبرهن 

 ص( مطرح شده بود نادیده گرفته شود و در محاق تاریکی فرو رود؟) اکرمع( از طرف پیامبر ) علیحضرت 

طلبی، رقابت سیاسی و عوامل اشاره شد که عواملی در انحراف اهداف غدیر دخالت داشتند شامل عوامل سیاسی، از قبیل قدرت 

سقیفه، حسادت، خیانت نزدیکان و... بود. عوامل سیاسی شامل نگرش فرهنگی نظیر بازتولید فرهنگ جاهلی در  -اجتماعی

سیاسی برخی از صحابه پیامبر، که بینش سیاسی بخشی از پیروان رسول خدا )ص( در اداره امور و سرپرستی مسلمانان و 

سالاری که به شایستههای جاهلی در میانشان زنده و پابرجا بود، چنانریاست و امارت، هنوز همان بینش جاهلی بود و ارزش

گرایی و داشتند. دوم، کینه و دشمنی عرب نسبت به علی )ع(. سوم، حزبهای جاهلی را بر آن مقدم میپایبند نبودند و گرایش

تلاش در جهت چیرگی نامزد مورد نظر، چهارم، طمع قریش و عرب در کسب قدرت. قریش پیوسته در صدد کسب سیادت 

میت کامل اسلام بر عربستان و انقیاد قبایل مختلف در برابر حکومت اسلامی، بهترین موقعیت همه جانبه بود و پس از حاک

 برای قریش فراهم شد.

های شخصیتی آن ع( در برپا داشتن حق که از ویژگی) علیناپذیری و استواری فرهنگی شامل سازش -عوامل اجتماعی  

را که هنوز دل به دین نداده بودند و سر به حق نسپرده بودند، به حضرت بود و عرب بارها آن را در عمل دیده بود، آنان 

های ممتاز و یگانه او، و ع( و ویژگی) علیانگیخت. شخصیت ناپذیر بود بر میمخالفت با او که در راه برپایی حق سخت و سازش

نگیختن حسادت در قریش و عرب های او، همه و همه اسباب براص( و سوابق و فداکاری) خدانیز مقام و منزلت وی نزد رسول 

ص( نقش ) اکرمبود. خیانت خواص یکی دیگر از عواملی بود که در فراموشی غدیر و نادیده گرفتن نصوص جانشینی پیامبر 

داشت، چرا که بسیاری از آنان که تسلیم قدرت اسلام شده بودند، دل بدان نداشتند. آنان منافقانی بودند که با تظاهر به اسلام 

ها را از آنان گرفته بود و کشیهای نامشروع و بهرهداشتند و نیز گروهی بودند که اسلام زمینه استفادهرا پنهان می کفر خود

دیگر آن قدرت پیشین را نداشتند تا هرگونه که اراده کردند بتازند و خود کامگی کنند. اینان همه تحت لوای مسلمانی مترصد 

ین در افتند و خیانت خود را آشکار کنند و مسیر اسلام را دگرگون سازند و اجازه ندهند فرصتی بودند تا با اسلام و حقیقت د

های جاهلی، رقابت قدرت برای دستیابی به حکومت، دنباله وجود پیامبر زمام امور را به دست گیرد. بنابراین بروز عصبیت

هاشم و همچنین خیانت برخی صحابه و بنی ع() علیوسوسه رهبری برای دنیاطلبان، حسادت و کینه قریش نسبت به حضرت 

 ع( و فراموشی غدیر در سقیفه نقش اساسی داشته است.) علیدر نادیده گرفتن نصوص جانشینی حضرت 
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Abstract 

The main objective of this article is to analyze and explain the factors influencing the change in the Companions’ 

attitude toward the event of Ghadir Khumm—one of the most pivotal turning points in Islamic history. This 

event, which affirmed the principle of Imamate and leadership after the Prophet, has long been the subject of 

theological and historical debates among Muslim scholars. Historical evidence suggests that the deviation from 

the original objectives of Ghadir was a multidimensional process shaped by intertwined political, social, and 

cultural factors. Accordingly, this study, conducted through a descriptive–analytical method based on 

documentary and library research, seeks to identify and interpret these determining factors. The findings reveal 

that at the political level, elements such as the power-oriented perspectives of some Companions, factionalism 

and tribal rivalries within Quraysh, the ambition for political dominance, and the deep-seated hostility of certain 

Arabs toward Imam ʿAlī (AS) played a significant role. At the socio-cultural level, the persistence of pre-Islamic 

tribal culture, jealousy, betrayal, and Imam ʿAlī’s uncompromising stance in upholding justice were among the 

most influential factors. The study concludes that understanding these intertwined political and cultural contexts 

is essential for a comprehensive analysis of the early Islamic schisms and the historical roots of sectarian 

divisions. 

 

Keywords: Ghadir Khumm, Companions of the Prophet, political factors, socio-cultural context, deviation 

from Imamate 

 

 

 


