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 و راسل دگریها دگاهیاز د نیفلسفه و د یقیمطالعه تطب

 
 مژگان قیصری رمضانیان

 تهران دانشگاه پیام نور، فلسفه تعلیم وتربیتدکتری دانشجوی 

 

 چکیده

آیا فلسفه و دین را می توان مطابقت داد؟ آیا تفکر فلسفی با تفکر دینی قابلیت سازگاری دارد؟ بعضی از متفکران مانند مارتین 

گر و برتراند راسل، البته به دلایلی متفاوت، فلسفه و دین را ذاتاً جدا از هم می دانند و بعضی دیگر با این نظر مخالفند و بر هاید

ها قابل سازگاری هستند. هدف تطبیق فقط تاکید  این باور هستند که میتوان فلسفه و دین را منطبق بر هم دانست و آن

پردازد. حتی در جهان اسلام هم عقیده تطبیق بین فلسفه و دین وجود  ها هم می  اختلاف ها نیست بلکه به داشتن بر همسانی

ها و  بررسی همسانی داشته هر چند که همیشه مخالفان و موافقانی هم داشته است. در این مقاله سعی بر این شده است که به

 ه شود.اختلافات نظر هایدگر و راسل درباره متمایز بودن فلسفه و دین پرداخت

 

 ، هایدگر، راسل.دین، فلسفه کلیدواژه:
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 مقدمه

ای . این دو مفهوم از مهمترین مسائلی است که ذهن فیلسوفان و علمموضوع دین و فلسفه از دیرباز در کشاکش با هم بودند

 در .است یماد ریو غ ییایدن ریسلسله امور غ کیپرستش خدا و اعتقاد به  ن،یموضوع ددینی را به خود مشغول کرده است. 

مسائل مرتبط با وجود،  مانند ؛مییها روبرو و در جهان با آن یکه در زندگ یکه موضوع فلسفه عبارت است از مسائل اساس یحال

اند و یا با هم سازگارند و در  فلسفه و دین با هم در تعارض آیا .غیرهروح و  ،یزندگ اخلاق، مرگ و ،یشناخت بشر ،ییبایز

صورت تعارض حقیق میان آن دو تقدم با کدام است؟ آیا دین را باید کنار گذاشت و به عقل تمسک جست و یا برعکس باید 

این باورند که حقیقت دین و فلسفه با هم تطبیق دارد، ها وجود دارد؟ بعضی از فلاسفه بر  عمل کرد؟ آیا امکان تاثیر میان این

کنند. حال با توجه به  ولی در روش از همدیگر جدا هستند. فیلسوف با قوه عقل و علمای دین با قوه متخیله حقایق را درک می

فیلسوف بزرگ  مفاهیم ذکر شده این تحقیق بر آن است که به بررسی تطبیقی این دو موضوع مهم دین و فلسفه از منظر دو

 غرب، مارتین هایدگر و برتراند راسل بپردازد.

 

 معنای لغوی و اصطلاحی دین

های سامی، مانند عبری و آرامی به کار رفته و به معنای قضاوت و جزا آمده است و در زبان  دین کلمه عربی است که در زبان

وستایی و کتاب زرتشت به صورت دئنا آمده که به معنای عربی به معنی اطاعت، انقیاد و آیین و شریعت آمده است. در زبان ا

رولی » لاتینیآمده است که مشتق از مصدر « رلیژیون»وجدان و ضمیر پاک است. در زبان های مشتق از لاتین، دین به صورت 

است  به معنای به یکدیگر پیوستن است و در لغت نامه های فارسی دین به معنای کیش، ملت، طریقت و شریعت« گاره

 (.7391آذربایجانی، )

 

 دین از منظر سایر فیلسوفان و علما

های الهی هستند که باعث سامان یافتن جامعه و بهبودی روابط اجتماعی و  ، مقررات و آموزه: دین و شریعت همان قوانینصدرا

ند. ظاهر شریعت احکام آن است و شود و معتقد است که شریعت و دین ظاهر و باطن دار برقراری عدالت در میان مردم می

 (.731۱نیکزاد، ) استباطن آن به منزله روح عمل 

شود، مگر بواسطه اوامر  معنی دین در لغت عربی اطاعت کردن جماعتی بود از یک رئیس و چون اطاعت ظاهر نمی اخوان الصفا:

 (.7317فارابی، ) نامیدندمور را شریعت و دین شود، مگر به احکام و شرایط آن ها پس همه ا و نواهی و امر و نهی شناخته نمی

تواند دین فطری و حق باشد، یا دین  دین در عرف قرآن همان سنت اجتماعی جاری در جامعه است که می :علامه طباطبایی 

(. دین یک سلوک و روش رفتاری در زندگی دنیوی است که متضمن صلاح دنیا 73۱3طباطبایی، ) فطریتحریف شده و غیر 

اه با کمال اخروی و حیات دائمی حقیقی نزد خداست. پس باید قوانینی در شریعت وجود داشته باشد، که به قدر حاجت همر

 (.734، 1 ، ج73۱1طباطبایی، ) باشدمتعرض حال معاش شده 

 جوهر دین اعتقاد به دوام ارزش در جهان است. هارلد هافدینگ:

گیری و مرجع اعتقاد و ایمان افراد  الگوی جهت همشترک بین یک گروه را ک سیستم فکری یا عملیاز واژه دین هر  اریک فرم:

 (.30، 7311فرم، ترجمه نظریان، ) ام آن گروه باشد اراده کرده

 .(7391 ،یجانیآذربا) استدین آه ستمدیدگان، احساس دنیای نامهربان، روح در مکان بی روح و افیون مردم  کارل مارکس: 

پردازد و در صدد توصیف و تبیین زمینه ها و  به بررسی پدیده دین داری از منظر روان شناختی می :تعریف روانشناسی دین

عوامل دینداری و بیان آثار فردی و اجتماعی آن است. تاولس دین را به درک رفتار دینی از طریق به کار بستن اصول 

 (.7391آذربایجانی، ) کند ، تعریف میروانشناختی که از مطالعه رفتار غیر دینی بدست آمده

: پیچیدگی دین و داشتن ظرایف مهم ترین عواملی که ارائه تعریف دین را برای فیلسوفان و دانشمندان مشکل ساخته عبارتند از

های دینی، گستردگی و تنوع ادیان جهان، تفاوت زیاد میان ادیان گوناگون، توجه به همه  ، کثرت مظاهر دینداری و پدیدهمهم
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، نگاه به دین از یک منظر یا زاویه خاص. های دین، عدم تمایز دین با مفهوم نزدیکی مثل معنویت و اخلاقی بودن و ساحتابعاد 

در نگرش فارابی دین جهت تحکیم و استوار ساختن مبانی و اصول آن و همچنین دفاع از شبهات ملحدان و شک شکاکان 

 (.7390، ساداتی زاده، تعریف شده است )صبری، صیانتی

 

 معنای لغوی و اصطلاحی فلسفه

فلسفه ریشه یونانی دارد و مصدر جعلی عربی کلمه فیلوسوفیا است که مرکب از دو کلمه فیلو به معنی دوستدار و کلمه سوفیا 

به معنی دانایی است. پس کلمه فیلوسوفیا به معنی دوستدار دانایی است و افلاطون سقراط را فیلوسوفوس یعنی دوستدار 

ایی معرفی می کند. قبل از سقراط گروهی پدید آمدند که خود را سوفیست یعنی دانشمند نامیدند. این گروه ادراک انسان را دان

(. مسلمانان لغت فلسفه را از یونان 7399مطهری، ) بردند گرفتند و در استدلال های خود مغالطه به کار می مقیاس حقیقت می

. معنای اول که اصطلاح عام فلسفه است به معنای همه علوم بردند: معنای عام و معنای خاصگرفتند و آن را در دو معنا به کار 

فیلسوف به کسی اطلاق می شود که جامع همه علوم عقلی آن زمان از قبیل  عقلی که در برابر علوم نقلی بودند. مسلما

شود  هرکس فیلسوف باشد جهانی می»که می گفتند ریاضیات و طبیعیات و سیاست و اخلاقیات بوده باشد و به این اعتبار بود 

بردند و آن را بر دو بخش عملی و نظری  فلسفه کلمه حکمت را به کار می مسلمین گاهی یه جای«. علمی مشابه جهان عینی

است که های متعدد فلسفه، فلسفه اولی دارای امتیاز بیشتری است. از دید افلاطون فیلسوف کسی  تقسیم کردند. از میان بخش

همچنین طبایع رذایل و بی استعداد نباید  .اند بهره که دیگران از آن توانایی بی تواند هستی تغییر ناپذیر را دریابد. در حالی می

 (.7319، رحمانی) استسر و کاری با فلسفه داشته باشد زیرا فلسفه خاص طبایع اصیل و شریف 

 –اولیه آن می پردازد. فلسفه را به هر معنای در نظر بگیریم از روش عقلی فلسفه عملی است که به شناخت وجود و تقسیمات  

. در واقع کار فیلسوف کشف و شناخت حقیقت است زیرا گیرد و هدف آن رسیدن به حقیقت است نه دفاع از آن قیاسی بهره می

پس از شناخت حق به طور طبیعی ، هرچند که ابعاد حقیقت از پیش برایش مشخص نیست و گرنه نیازی به کار فلسفی نداشت

 (.7319، یرحمان) آیددر صدد دفاع از آن بر می 

 

 در موضوع نیتفاوت فلسفه و د

که موضوع فلسفه عبارت است از  یحال در .است یماد ریو غ ییایدن ریسلسله امور غ کیپرستش خدا و اعتقاد به  ن،ید موضوع

اخلاق، مرگ و  ،یشناخت بشر ،ییبایمسائل مرتبط با وجود، ز مانند ؛مییروو در جهان با آن ها روب یکه در زندگ یمسائل اساس

 .غیرهروح و  ،یزندگ

 

 در هدف نیفلسفه و د تفاوت

است، اما فلسفه تنها به دنبال آن است تا با استفاده  یشگیبه سعادت هم دنیو آخرت و رس ایانسان در دن یرستگار ن،ید هدف

از فلاسفه مانند افلاطون،  یاریبس گرچه .ها مواجه است را حل کند را که انسان با آن یمسائل مهم از عقل و فکر، موضوعات و

 .ستیاند، اما فلسفه به دنبال سعادت انسان ن خود را معطوف به سعادت انسان و نشان دادن راه آن کرده یها تلاش یتمام

 .عالم را بشناسند ،یکه تحقق دارد، بفهمند و به طور کل یوخواهند آنچه را که در عالم تحقق دارد، به همان نح یم فلاسفه

 

 در روش نیفلسفه و د تفاوت

 در آورند؛ مانیبه آن ا دیدرست است و همگان با د،یگو یکند که آنچه م یم انیدارد و ب هیتک یمنبع فوق بشر کی بر ن،ید

 چیرود و ه یکند. فلسفه قدم به قدم جلو م یرد نمو احتمال خطا را در مطالب خود  دیگو ینم یزیچ نیکه فلسفه چن یحال

سلسله اصول  کیآوردن و اعتقاد داشتن به  مانیرا به ا یتا کس ستیآن ن یدر پ فلسفه .را ندارد قیدانستن همه حقا یگاه ادعا
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 ن،یبنابرا ؛باشند و مستدل ریکه اثبات پذ ردیرا بپذ یجیکوشد که فقط نتا ی(، بلکه منیمانند د) کند قیو تشو بیترغ یو مبان

 نیهم بر .ندارد ییدر فلسفه جا ابد،یدر ایرا بفهمد  یمکاشفه داشته و مطلب یمعنا که شخص نوع نیشهود و مکاشفه به ا

 ،یبر وح نیکه فلسفه مانند د زدیخ یاز آن جا بر م یتفاوت تا حد نیا .تفاوت دارد یفلسف نانیبا اطم ینید نیقیاساس، 

 یبر وح یمعرفت و شناخت، متک ن،ید در .است ستادهیعقل انسان ا هیبلکه تنها بر پا ست،ین یمتک یمنبع فوق بشر کی یعنی

به برهان و  یازین ق،یحقا نیا رفتنیواقع، پذ در .یشود نه با فکر بشر یدانسته م یعالم با وح ییو نها یاصل قیاست. حقا یاله

تا مطالب خود را مستدل عرضه کند؛ هرچند  ستیندارد و دنبال آن ن یقبه اثبات منط ییاعتنا ینیندارد و اساسا، اعتقاد د لیدل

مثل ) نیست جیو نتا قیاز حقا یا که فلسفه مجموعه نیها مهمتر ا همه تفاوت از .هم ندارد یو برهان(، مخالفت لیدل) امر نیبا ا

 (.7313راسل، ترجمه دریابندری، ) استراه و روش تفکر  شتر،ی(، بلکه بنید

 سی زندگی نامه و روش فلسفی مارتین هایدگر و برتراند راسل می پردازیم.حال به برر

 

 هایدگر

از جهان  دهیدر غرب آلمان د زین 791۱به جهان گشود، و در سال  دهیدر غرب آلمان د یلادیم 7119سال  در 7دگریها نیمارت

فلسفه پرداخت و در  لیآلمان به تحص برگیدر فلسفه در دانشگاه فرا یتا کسب درجه دکتر مدار،نید لسوفیف نیفرو بست. ا

مسلک بشود، لکن او  یسوعی شیکش کیخواست  یاست که او ابتدا م یفلسفه اهتمام نمود. گفتن سیبه تدر زیهمان سال ن

 (.7391هایدگر، ترجمه رحمتی، ) نشد شیهرگز کش

 

 مارتین هایدگر فلسفه از منظر

. وی با انتقاد از مابعدالطبیعه سنتی و فلسفه های پیش از خود، غایت فلسفه است فلسفه هایدگر با متافیزیک سنتی متفاوت

های یونانی و مسیحی، و یا همچون  دهد نه موجود خاصی مانند مُثُل، خدا و یا جهان در فلسفه قرار می« وجود» شناختخود را 

کند این  مهمترین پرسشی که هایدگر مطرح میهای جدید و معاصر هستند.  ذهن و زبان و اموری دیگر که موضع اصلی فلسفه

است که وجود چیست و به چه معناست؟ موجود بودن و هستی داشتن چه معنایی دارد؟ مسلما وجودی که هایدگر در پی 

؛ یعنی وجودی که به موجودات تعین می بخشد و موجودیت تحقیق معنای آن است وجود موجودات یا وجود انضمامی است

اما از آنجایی که وجود موجود نیست و در خارج چیزی که بتواند مورد اشاره قرار گیرد و فقط وجود  ؛ه آن استآنها وابسته ب

نامیده شود و نه چیز دیگر، در دسترس نیست و فقط موجودات قابل دریافت هستند، لذا وجود به معنای وجود موجودات است، 

اما هر موجودی شایستگی تحقیق پیرامون وجود را ندارد، بلکه  ؛استدر نتیجه راه شناخت وجود منحصر به شناخت موجودات 

، هایدگر) باشدتواند قلمرویی برای تحقیق درباره معنای وجود  که وجود خاص انسانی است، می «وجود آنجا»فقط دازاین و 

 (.7311، ؛ به نقل از علمی79۱1

شی( و شهود را نوعی تجربه زیستی قلمداد می کند. به نظر او ایده معقول سازی و معنابخ) هرمنوتیکیاو فهم زندگی را شهود 

خیزند. شهود هرمنوتیکی کوششی برای بیان  های فلسفی به جای اینکه از بالا بر جریان زندگی تحمیل شود از این تجربه بر می

را باید تجربه کرد و اجازه داد و آشکار کردن معناداری بی واسطه و پیشامفهومی زندگی انسان است. زندگی چیزی است که آن 

که خود را آشکار کند. این آشکار شدن با یک تجربه اساسی یعنی تجربه زندگی کردن به عنوان یک کل که به انسان اجازه 

های  تواند چنین تجربه شود. هر چند هایدگر بر آن است که حیات روزمره می دهد درکی از پدیده ها بدست آورد آغاز می می

 (.799۱، هایدگر) داند ارزانی دارد، با این حال او مسیحیت اولیه را نمونه ای از این مورد می اساسی را

 یونانیفلسفه  یاصل تیبر ماه تیحیمس ،رود یاصالت وجود به شمار م یفلاسفه متشخّص مکتب فلسف که از دگریها بنا بر نظر 

 یباور به وح موضوع نکهیا ایشده  یحیگفت فلسفه، مس توان یال نمح نیگذاشته است. با ا ریتاث د،یجد ییدر دوران سلطه اروپا
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واژه فیلسوفیا دلالت بر این است که فلسفه قبل از : »می گوید« فلسفه چیست»او درکتاب  گشته است. سایو الهام و اقتدار کل

بی را مشخص کرده است. نام فلسفه های درونی و مهم تاریخ اروپای غر ، حتی ویژگیهمه موجودیت دنیای یونان را تعیین کرده

ما را به درون تاریخ منشأ یونانی فلسفه می برد. حتی می توان گفت روی شناسنامه تاریخ خود ما دیده شده، حتی روی 

شود. به همین دلیل ما می توانیم به این پرسش بپردازیم: فلسفه  شناسنامه دوره معاصر تاریخ جهان که عصر اتم نامیده می 

 (.73۱1هادیگر، )«چیست؟

موضوع اصلی فلسفه او وجود نیست، بلکه مساله او انکشاف وجود در فهم انسان است. تمایز بین وجود و انکشاف وجود برای 

فهم درست و صحیحی فلسفه هایدگر اساسی است. وی علاوه بر انکشاف وجود، موضوع اصلی فلسفه خود را روشنگاه وجود، 

حدوث یا روی دادن وجود در حوزه فهم  نامستوری وجود، حقیقت وجود، معنای وجود نیز می نامید.ظهور وجود، ناپوشیدگی یا 

اش علی رغم همه  بشری از آنجا که این روی دادن ذاتاً مختفی است، هایدگر آن را سر وجود نامید. هایدگر مدعی است فلسفه

اف یا آشکارگی وجود در نسبت با تجربه و تعلق آدمی. هایدگر بین این تنوع ها و اختلاف تعابیر، صرفاً درباره یک امر است: انکش

موجود و وجود یک موجود تمایز هستی شناسانه می نامد. البته هایدگر وجود یک موجود را حضور معنادار موجود وقتی که در 

امکانات، اهتمام ها یا تعلقات  گیرد، می دانست وجود یک موجود در نظر هایدگر همواره به حوزه اهتمام یا تعلق انسان قرار می

 (.7394، ، ترجمه رستمی جلیلیانها و تعلقات علمی( بستگی دارد )شیهان مخصوصا اهتمام) انسان

در  قتیگسترش در حق نیاست، ا افتهیبسط و گسترش  دگریها نیدر غرب توسط مارت دیاز فلسفه جد یکه بخش ستین یشک

فلسفه  است. دهیرس فرانسه با دکارت آغاز شده و در آلمان توسط کانت به اوج خود است که در دیعصر جد یفکر انیامتداد جر

 یبر نگرش فلسف یرا مبتن ها تیدانسته تمام استنتاجات از واقع یآن را متعال ی،آگاهدخو یبر نوع اریبس دیدر غرب با تأک دیجد

 (.7393تسیمر، ترجمه افشاری، ) که بر شناخت خودآگاه استوار باشد داند یم

گفته کانت بر  ییدر جا یکه و یبوده به نحو زیهگل ن یکانت و حت ریتحت تأث دگرینکته قابل تأمل است که خود ها نیا البته

 اءیاح نکهیبه سبب ا دگریمعتقدند ها یاریبس یطرف ( و از7399کورنر، ترجمه فولادوند، افکنده است. ) هیهمه ما سا یزندگ

 یاریمعتقد بودند که فلسفه کانت فقط به مدد و  صاناز متخص یبعض د توانست کسب نام کند!بو یو هگل یستیکننده فلسفه ن

 یتفکر فلسف انیدر جر ینسبتا قطع جهینت کیبه  دنیرس یبرا یعن، یو مستحکم شده است ریفلاسفه بعد از کانت انسجام پذ

 یادیدر ساختار و شالوده فلسفه خود، تا حد ز دگریها کرد. یتفکر است، بازشناس نیا انیرا که در جر دگریها ستیبا یکانت م

و اسطوره هر دو به منزله  نید شود، یطرح نم میگاه بطور مستقچیه نید قتیهست، پرسش حق زین یحیمس اتیاله ونیمد

جمه تیلیش، تر) گیرد یمورد سوءاستفاده قرار م مییبهتر بگو ایمعنا مورد استفاده  نهیهمان گنج ایاز نمادها  یا مجموعه

او به معنای دقیق کلمه سعی داشت تا تاریخ مقدس را در مطالعات انجیلی خود فرا گرفته بود را بنیاد نهد. او  .(7311فرهادپور، 

بر این باور بود که بصیرت واقعی در پدیدار شناسی نوعی دیگری از تفکر است که بواسطه اندیشه علمی و تکنولوژی مدرن 

ها و تفکرات یونانیان  ایدگر سعی داشت تا هماره با بکارگیری روش پدیدارشناسی در خوانشکمرنگ قابل دسترسی نیست. ه

 (.7311، جانسون)بویژه ارسطو در صدد احیای این تفکر برآمده و از این طریق این بحران معنوی را حل نماید 

و لذا در عالم بودن را به عنوان  داند یبا وجود م نیدازا یها و موجودات بلکه شبکه نسبت اءیاز اش یعالم را نه مجموعه ا دگریها

 نیو دازا ست؟یزمان چ پرسد یم دگریها (.73۱1، ترجمه مددی، 79۱۱هایدگر، ) کند یم یمعرف نیاز مقومات وجود دازا یکی

 یعنی همان امکان داشتن است؛ یانسان اتیح یبه معن نیدارد. دازا یدر هر آن بر مرگ خود آگاه نیدازا ست؟یدر زمان چ

اما  دانم یامکان بر مرگ واقف است و معلوم است که آن را م یحال مبهم از خود ممکن است. هست نیگذشتن مطمئن و در ع

 دگریها .امکان را دارد که مرگ خود را دور کند نیا نیاست. دازا نیاز دازا یریمن از مرگ تفس یی. داناکنم ینم کربه آن ف

و تفکر  داند یم لاگریاعمال اراده است یرا در راستا (739۱؛ ترجمه جمادی،7919، یدگرها) محورو سوژه  یکیزیتفکر متاف

را  یرهائ دگریاست. ها یدر رهائ دنیشینوع تفکر اند نیا .آنگونه که هست زیظهور هر چ یرا معطوف به روشن بخش ییرها

است که انسان   گاه آن یاست. لحظه اثبات یظه از رهائلح کیتنها  زهای. اعراض از سلطه و غلبه بر چداند ینم کننده ینف یا تجربه
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و  عتیرا در طب شیخو دنشدن آن باشد. آنجا که انسان بو انیدر معرض ع قتیخفا بردن حق یکه به جا ردیقرار گ یدر موضع

 .ردیگ یبودن قرار م قتیمعرض آشکار شدن حق در کند یگونه که هستند تجربه م آن گرانیو با د زهایدر کنار چ

 خیاما تار ؛بودن قتیاز حق یپاسدار یبه سو یوجود یگشودگ یعنیهست؛  زین و تشکر تفکر ل،یاص دنیفلسف دگر،ینظر ها از

است. در   ختم شده کیتکنوکرات سمیویتیاکنون به غلبه پوز یخیتار یفراموش نیاست. ا قتیحق نیا یفراموش خ،یتار کیزیمتاف

 یگر که تفکر همانا پرسش یاست. در حال  استحاله شده تیسلطه و امن ،یعمال گراخود ،ییاز کارا یتفکر به نظام ت،یوضع نیا

 (.7399، ترجمه حسینی بهشتی و حسینی توشمانلویی، گروندن) استبودن  قتیدر باب حق

 

 دین از منظر مارتین هایدگر

بسیاری از فیلسوفان در صدد تفاسیر دینی  بود که 14مارتین هایدگر یکی از شاخص ترین فیلسوفان اگزیستانسیالیست قرن  

از اندیشه وی برآمده و تعابیر متفاوتی را از اندیشه او در باب دین ارائه داده اند. هر چند هایدگر از اظهار نظر صریح درباره 

ی دهد میتواند حقیقت خدا دوری جسته و نیز منتقد تلقی مابعدالطبیعی از دین بوده است اما اوصافی که وی از هستی ارائه م

ی هایدگر درباره مفهوم خدا با عرفان دینی اکهارت  مسیری را برای تفکر دینی بگشاید. به عقیده برخی از متفکرین اندیشه

ی دینی از فلسفه او کافی نیست. افرادی چون رودولف  شباهت هایی اساسی دارد، اما این شباهت به تنهایی برای درک اندیشه

ها آثار هایدگر  اند. به عقیده ی آن ، بینش هایدگر را به عنوان روشی برای درک و دریافت دین تلقی کردهبولتمان و هاینریش ات

های الهیاتی و هستی شناسی مسیحی است و چنین رویکردی ریشه در تفکر فلسفی و زندگی او دارد. آنچه هایدگر  دارای ریشه

مسیحی است. چنین نگاهی به الهیات و دین هایدگر را به متفکرانی  از دین و مسیحیت در سر دارد متفاوت از الهیات مرسوم

ی پدیدار شناسانه به توصیف چگونگی فهم وجود در  . وی به شیوهدینی مسیحیت از جمله اکهارت و کی یرکگور پیوند می زند

تجربه ای را در  زندگی اصیل می پردازد و ضمن آن زندگی دینی را شیوه ای از زندگی اصیل توصیف می کند و چنین

 (.739۱خبازی کناری و احمدبایی، )مسیحیت اولیه جستجو می کند 

 انیاو را ب شهیو اند یو فلسفه در زندگ اتی، الهنید نیاست که ارتباط ب ییها از جمله پرسش گریدیدر نظر ها نیپرسش از د

است که  لیاص ریغ یمانیتنگ نظر، متعصب و ا یرافاعت نییمتوجه آ شهیهم اتیو الاه نیاز د دگریآشکار ها یکند. انتقادها یم

، سرشار از افتهیگسترش  ییکه در سرتاسر تمدن اروپا یاتیکه الاه کند یاظهار م دگریرود. ها یدشوار طفره م یها از پرسش

 انی، م7903، در سال راجع به هگل یدر مقاله ا یاست. و هیاول تیحیبوده و اساساً متضاد با روح مس یکیزیمفروضات متاف

 ندارد تیحیبه مس ازیلزوماً ن یحیمس یزندگ دیگو یتفاوت قائل شده و م دیموجود در عهد جد یحیمس یو زندگ تیحیمس

 (.7393سلیمانی، )

 داشتانکار موجودیت خدا در فلسفه هایدگر آن را برای الهیات پروتستان بلا استفاده نساخت. همان طور که لویت اظهار 

کرد اما این انکار فقط در مابعدالطبیعه و مفروضات متافیزیکی گسترش می یافت نه فراتر  وجود خدا را انکار میاندیشه هایدگر »

. این امر حاکی از آن است که عرفان و الهیات مسیحی تاثیر شگرفی بر اندیشه و (147۱، 1بارینگ)« های مسیحی از باور و سنت

 (.7310مصلح، ) استعقاید هایدگر داشته 

 

 برتراند راسل

. در سه سالگی پدر خود را از دست داد مادر راسل از انگلستان چشم به جهان گشود در شهر ترلک 7111در سال  برتراند راسل

سال پس از  1 زیدرگذشت. پدرش ن یفترید یماریکه بر اثر ب کرد یزنان مبارزه م یآزاد یمبارزان حقوق زنان بود که برا

درگذشت و برتراند به  زیپدربزرگ ن یلادیم 7111. در پدر بزرگ قرار گرفت  راسل بر عهده یمادرش درگذشت و سرپرست
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؛ 79۱1، راسل)مادر بزرگ خود که دارای تعصبات شدید مذهبی بود پرورش یافت  یهمراه برادرش فرانک تحت سرپرست

 (.7399 رشک،یترجمه ب

او به   یکه از خودکش یاند تنها عامل چنان که گفته بود آن اتیاضیو ر نید  ، به خصوص فلسفهیبرتراند در نوجوان قیعلا  عمده

 طور نیو هم دیمنطق جد گذاران هیبود. او را از پا اتیاضیعلاقه به فلسفه و ر نیهم کرد، یم یریجلوگ یخردسال یها رنج لیدل

 (.144۱، 3رداستنفو) فروبستجهان  سالگی چشم از 91. برتراند راسل در سن دانند یم یلیتحل  فلسفه

به جهان اندیشه  نویسنده ای پرکارو  ، منتقدی اجتماعی، منطقدانی برجستهاز او فیلسوفی شجاع ،شیوا و نگارش روان سبک

، ، سیاسیخاطر آثارش در قلمرو فلسفه تحلیلی و منطق است لکن نوشته های اجتماعی هر چند شهرت او بیشتر بهد. عرضه کر

ریاضیات و منطق او را به  یز از جایگاه برجسته ای برخوردارند. با وجود اینکه تاملات عمیق و دقیق او درو تربیتی او ن اخلاقی

عنوان یکی از بنیانگذاران فلسفه تحلیلی در تاریخ فلسفه  یکی از دو منطقدان برجسته قرن بیستم مبدل ساخت و نام او را به

 .ماندگار کرد

ها برای  برده و دولت ها در جهل و خرافات به سر که ملّت جهان انتزاعی سیر کند در حالیبرای او بسیار دشوار بود که در  

جنگ جهانی اول و دوم او را به شدت دگرگون ساخت چنانکه او  دو. جنگ با یکدیگر در مقابل هم به صف آرایی پرداخته اند

 :نویسد در یکی از آثارش می

که اطرافم را احاطه  رنج عظیمی جهان انتزاعی ایده ها داشتم با در نظر گرفتنهمه اندیشه های پرطمطراقی که من دربارة »

 (.144۱استنفورد، )« رسید کرده بود کم مایه و بلکه ناچیز به نظر می

 

 فلسفه از نظر برتراند راسل

آید ولی بیش از هر چیز از او به  می دانان قرن بیستم به حساب دانان و ریاضی دانیم راسل یکی از بزگترین منطق چنانکه می

توان به دنبال تعریفی دقیق و  . با توجه به ذهن پویا و متحول راسل نمیشود عنوان یک فیلسوف در تاریخ اندیشه یاد می

معرفت  توان چنین بیان کرد که از دیدگاه راسل فلسفه عبارتست از . با این وجود میمیان آثار او بود مشخص از فلسفه در

بی پایان و نه تلاشی برای کسب کمال  و این خود به معنای جستجوی حقیقت عینی است. از نگاه او فلسفه تلاشی است جویی

 (.۱11، ، ترجمه خرمشاهی7391، غایی )کاپلستون

 :امیم دارای سه عیب بنیادین استن شناخت می ،زندگی روزمره در راسل معتقد بود که آنچه ما

 یقین بیش از حد-7

 ابهام-1

 تناقض-3

دام  چنین حرکتی راسل ما را از افتادن در در .آگاهی ما از این سه عیب بنیادین، نخستین گام به سوی فلسفه خواهد بود

منسجم  کند که ما باید شناخت ناسنجیدة خود را با شناخت تحول پذیر و دقیق و دارد و بیان می می شکاکیت کاهلانه بر حذر

 از نظر وی:. اصلاح کنیم

توان گفت مسائلی وجود دارند که توجه  می . در مورد آن تنهایف فلسفه بر حسب مکتبی که برگزیده ایم متفاوت خواهد بودتعر

؛ ترجمه 79۱1، راسل) ارندعلق ندت تا این زمان به بخش ویژه ای از علوم کنند و لااقل پاره ای از مردم را به خود جلب می

 (.7399 رشک،یب

. او معتقد است آنگاه ما بنیاد معرفت تجربی بنا شود او بر این اعتقاد است که فلسفه باید بر «فلسفی من سیر تکامل»در کتاب 

که به آموختن اصول، روش ها و مفاهیم کلی علوم بپردازیم. او بر پیوند میان فلسفه  توانیم در پژوهش فلسفی قدم برداریم می

شدن فلسفه بدین معناست که باید کوشید تا  او از علمی مقصود .آورد میان میبه  ورزد و سخن از فلسفه علمی و علم تاکید می
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 بخش و یا تلقی شده به عنوان راه کاربرد فلسفه برای اثبات عقاید از پیش اندیشیده شده یا آرام در برابر .آنجا که امکان دارد

ورد بلکه فیلسوفی بوده است خواهان تجدید نظر آد یکباره به وجو ای را به راسل بر آن نبوده که فلسفه .رستگاری مقاومت کرد

 (.730۱)دوروارد، ترجمه سیدی منصور  و اصلاح

 

 4برتراند راسل دین در اندیشه

مضر  یماریب کیو آن را  شده ایتعصب در دن جادیبه نام خدا باعث ا قتیحق کیبا اعتقاد به  نیبرتراند راسل معتقد است که د 

 نیامر را مورد توجه قرار داد و برتراند راسل ا نیا یخیتار روند دیمذهب و اعتقاد بوجود خداوند با یبررس ی. براکندی م یمعرف

خاص داشت، در ابتدا وجود  تیعنا لیاسرائ یبود و نسبت به بن یا لهیقب یخدا دهوی نکهی. اکند یآغاز م تیهودیامر را از مذهب 

 اعتقادات، گرید یعنی «یداشته باش ییجز من خدا دینبا تو» گوید یفرمان م نیستکه نخ یاما هنگام شد ینم انکار گرید انیخدا

 بخصوص عتیبه شر انیهودیاز حد  شیرا توجه ب هودی نینشدن د ریگ برتراند راسل علت عالم اشد.ب یباطل م انیو خدا باورها

ابداع را  یروین وت امر رفته رفته اصال نی. اداندی ناپاک م یها از خوردن گوشت یمراسم سبت و خوددار یکردن، اجرا ختنه

 سخت دچار ساخت. یکار ها را به محافظه گرفت و آن انیهودیاز 

عهد  شد و جادیا هودی عتیشر برضد انیبه اثر طغ تیحیمس نکهی. ادهد یقرار م یرا مورد بررس تیحیدر مرحله بعد راسل مس

. کردندی م غیتبل تیهودی ی شده حلاشکل اص عنوان به انیهودیرا خود  تیحی. در ابتدا مسستین سابقهی آغاز ب کی دیجد

 نیپولس رسول آنچه که در د ی بواسطه لیدل نیکنار گذاشت به هم را هودی عتیشر نیقوان تیحیراسل معتقد است که مس

 دشوار بود، کنار گذاشت. هودی ریغ یشد و آنچه که قبولش برا داشته جالب و جذاب بود نگه هودی

 دیکه مذهب مف میکن دایپ دهیعق میتوانی دارد، نم قتیمذهب حق ایآ نکهیدر مورد ا قیکند که بدون تحق یم دیاسل تأکر

قدرت مطلق  کیخداوند به عنوان  وجود مذهب، اثبات قتیحق ی نهیمسأله در زم نیتری اساس انیاز اد یاریبس ی. برااست

داشتن مذهب به اثبات وجود  قتیحقمی گویند. در ادیان  نین دکه به آ باشدی م یو اوامر و نواه نیفرام یاست که دارا

که راسل در مورد وجود  رسدی به نظر م راسل صرفاً با کنار گذاشتن تعصبات ممکن است. نظر کار از نی. اگرددی م خداوند باز

 کیملل مختلف را از  انیخدا گفته شده او را قانع نساخته و خداوند اثبات وجود یکه برا یا ادله است و یخداوند واحد الادر

 (.7397یوسفی، ) ستین قائل یتفاوت چیه و داندی مقوله م

  ییزهایچ  به  یستیبا  در مذهب، مردم  که  است  نیا  یآور انیز  نیاست. ا  مضر بوده  خیدر تار  مذهب  جینتا  اغلب از نگاه راسل،

افکار   . مذهباست  تیاهم  قابل اریبس  مذاهب  یبرا  موضوع  نیو ا ست،یها ن وجود آن  یبرا  یحیصح  لیدل  باشند که مند دهیعق

 گرید  یزهایچ  به  دهیو عق  حیصح  مسئله  فلان  به  یجزم  دةیعق . به عبارتیکند یم  آنها را تخطئه  یتیترب  یها ستمیو س  مردم

  یها انیز  مذهب  باشند. اصولاً  داشته  یحق  مفروض  مسائل  آن  بودن  باطل ای  از حق  ال در سؤ  مردم  که  نیا  است. بدون  غلط

  یتوز نهیو ک  تعصب  شمردن  و محترم  کهن  عادات  به  دنیو چسب  یکار محافظه  شمردن  مقدس  یادیاست. مقدار ز  داشته  یادیز

 معتقد است ترس پدر ظلم است، به یو. ستا  وحشتناک  کاملاً -در اروپا   مخصوصاً -وجود دارد   در مذهب  که  یتعصب  و اندازة

 و یبدبخت جادیباعث ا و شود یم یکه از ترس ناش داند یم یماری. راسل مذهب را بشود یمذهب باعث ظلم م لیدل نیهم

 (.7391 جعفری علامهانسان عقب مانده باشد ) که شوند یباعث م نیشده است. ظلم و د تیبشر یبرا ها  یچارگیب

  آن  و اساس  مذهب  جهیدر نت  شده  و ترس، برطرف  ینادان  شدن  با برطرف  یستیاست، با  یمولود نادان  که  یترس  هک نیا گرید  نکتة

هر   هستند که  و متفکران  از فلاسفه  یا عده رایز ؛است  محسوس  تیواقع  بر خلاف  مطلب  نیو ا شود  متزلزل  خداست  به  توجه  که

هستند؛   یو موحد ندارید  یها انسان  حال  نیندارند، در ع  و جهان  انسان  در دستگاه  یمجهول -  اعتقاد خودشان  به -چند 

از   یو  که نیبا ا.« سازم یرا م  موجودات  من د،یبده  من  را به  و حرکت  شما ماده»است:   گفته  که  شده  نقل  دکارت  از رنه  که چنان

                                                           
4
 Berttrand Russell 
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  کننده  رهیخ  شرفتیو پ  ه هستندتوسع  در حال  و دانش  علم  که نیبا ا  نی. همچنرود یمار مش  به  برجسته  نو موحدا  ندارانید

 (.7391 جعفریعلامه ) است  مطرح  تمام  تیبا جد  یخداشناس  است، مسأله

 یزندگ تمشکلابا  توانندی ها نم است که انسان نیا شود، یها به مذهب م انسان شیکه باعث گرا یگریبر ترس، عامل د علاوه

ها قرار داده  آن اریدر اخت یکه زندگ یابزار ی لهیبوس خواهند ینم یها هرگز در زندگ مواجه شوند. آن یگریبدون کمک از امر د

 اصلاحبه مذهب پناه برده و معتقدند که خداوند آن مشکلات را  بلکه. ندیها را حل نما آن روبرو شده و آن مشکلاتاست، با 

 تیبشر یتباه که اگر آنها را حل نکند باعث شودی مواجه م یانسان با مسائل خطرناک ،یدر زندگ کهیصورت در .خواهد کرد

است. از نظر راسل خداوند در  نادرست تیحفظ بشر یبرا (خداوند) گریامر د کیموارد متوسل شدن به  نیدر ا .خواهد شد

 یها و بطور کل انسان ی کار را خواهد کرد. همه نیا ندهیدر آ که میفکر کن دیکار را انجام نداده است و چرا با نیگذشته هرگز ا

 نکهیمانند ا ؛باشدی عادت به مذهب م یاز رو زیاصرار ن نیاز مردم اصرار دارند و ا یبعض بلکه ،داشتن مذهب اصرار ندارده بشر ب

راه  عصا صا باشند اما بدونهمه با ع ستین یاجبار کهی مردم عادت دارند با عصا راه بروند، در صورت کشورهای در بعض

مذهب نداشته باشند  یکس که اگر ستین نطوریاند. ا کشورها به آن عادت کرده یاست، بعض نیچن نیا زی. مذهب نروند ینم

 (.7397یوسفی، ) سعادتمند نخواهد شد خوشبخت و

 

 تطبیق فلسفه و دین از نظر هایدگر

، شهیآن اند تیو ذات و ماه قتیتوجه به حق یجا بهری گ یخیبر تار یمبتن شناسانه خود و نگرش دارینگاه پد لیبه دل دگریها

 معنادار باشد. تواند یم یچارچوب علم کیفقط در  یا شهیاند هر دگرینگرد. در واقع از منظر ها یآن م یخیتار نهیبه زم

 یگوناگون یدانند که جلوه ها یاست، م تیآن عقلان یذات یژگیکه و یواحد قتیفلسفه را حق دارشناسان،یپد گریو د دگریها

 نیبودن د یقلبلکه اثبات فرا ع ستین نید یدر نف یاست. نظر و یذاتا عقل یگفت تفکر فلسف توانیم یدارد. به نوع خیدر تار

 (.7393 ،یمانیسل)داد  قیدو را با هم تطب نیا توان ینم نیاست، بنابرا

 یتطابق و سازگار تیقابل چگاهیغرب و شرق ه جهیرق است و در نتاش در ش شهیر نیو د یفسلفه در اساس غرب یبه باور و

که با افلاطون شروع شده و تا به امروز  یکیاست که فلسفه را ذاتاً ظلمت و تار نیبودن فلسفه ا یاز غرب ینداشته اند. منظور و

دارد در  خیدر تار یگوناگون یها وهداند که جل یاست، م تیآن عقلان یذات یژگیکه و یاحدو قتیتداوم داشته است. فلسفه را حق

 دگریاست که ها یهمان مفهوم فلسف نی. امانند یم یباق اءیاش کنیمند هستند، ل گذرا و زمان دادهایگرچه رو دگریها نشیب

 دگریها شهیاست. اند یذاتا عقل یگفت تفکر فلسف انتو یم یرا معنا کند. به نوع شیدارد با توسل به آن جهان اطراف خو یسع

نه فراتر از باور و سنت  افتی یگسترش م یکیزیو مفروضات متاف عهیانکار فقط در مابعدالطب نیکرد اما ا یجود خدا را انکار مو

نظر  داشته است. دگریها دیو عقا شهیبر اند یشگرف ریتاث یحیمس اتیاز آن است که عرفان و اله یامر حاک نی. ایحیمس یها

 ونیمد یادیدر ساختار و شالوده فلسفه خود، تا حد ز دگریاست. ها نیبودن د یفرا عقل بلکه اثبات ستین نید یدر نف یو

 ازیانکار خدا ن ز،یانکار همه چ ،یپوچ ،ییتنها د،یمرگ، ام دیتهد د،ی، تردمانند ترس، شک یمیهست. مفاه زین یحیمس اتیاله

از به باور وی در فلسفه خلق وجود  است. دگریلسفه هاشالوده تفکر و ف یکیزیمتاف یو به نوع یمذهب رفتنیذبه تحقق پ یدرون

، ملبس به لباس وجود شود. ، امری تناقض آمیز و ممتنع است؛ یعنی ذاتاً و عقلا محال است که عدم محض و مطلقعدم مطلق

ن توضیحات به شود، گرچه با حیرت ادامه نمی یابد. با ای در دین حیرت مطرح نیست بلکه وحی است. فلسفه با حیرت آغاز می

 (.7393سلیمانی، ) نیستندشود که فلسفه و دین به هیچ وجه قابل سازش و تطبیق با یکدیگر  روشنی معلوم می

 

 تطبیق دین و فلسفه از منظر راسل

 هیستوریستی( و اثبات) گرایانهداند و نگاه و نگرش تاریخ  فلسفه را متمایز از دین می برتراند راسل از جمله کسانی است که 

های ماندگار تاریخی دارد. او مانند هایدگر ولی به روش  ها و اندیشه پوزیتیویستی( به کل تاریخ بشری و همه حادثه) گرایانه
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متفاوت با مفهوم فلسفه دینی مخالف است. او فلسفه را محصول تفکر و تعقل آزاد می داند که از چارچوب محدود دین و 

 (.7393الهیات فراتر می رود )سلیمانی، 

کند. از نظر وی فلسفه  اش را در خصوص چگونگی رابط دین و فلسفه به روشنی معلوم می آنچه از راسل نقل شده است اندیشه

، یعنی در آن مطلق گرایی و جزم اندیشی وجود ، حوزه آزاداندیشی استو دین دو حوزه کاملا متمایز از یکدیگرند. حوزه فلسفه

از آن حیث که فلسفه است مدعی دستیابی به پاسخ های قطعی و مطلق برای پرسش های به عبارت دیگر فلسفه  ؛ندارد

که دین و الهیات به خاطر برخورداری از سرچشمه وحی و شهود پاسخ های قطعی و  . در حالیگوناگون فلسفی و کلی نیست

ی، شک و تردید است، بنابراین فلسفه جزمی و غیر قابل چون و چرا به مسائل فلسفی عرضه میکند. پس ویژگی ذاتی تفکر فلسف

 (.79۱1راسل، ) نیستندو الهیات قابل سازش و تطبیق با یکدیگر 

حوزه  یدو حوزه کاملا جدا از هم هستند. فلسفه دارا نیشود که فلسفه و د یاستنباط م نگونهیآنچه از راسل نقل شده است ا

و شهود،  یاز سرچشمه وح یبا برخوردار اتیو اله نیندارد. د ییاج یشیو جزم اند ییدر آن مطلق گرا یعنیاست  یشیآزاد اند

و  یشیجزم اند ینیگفت ذات تفکر د توان یدهد. لذا م  یم یو چرا به مسائل فلسف ونقابل چ ریو غ یو جزم یقطع یپاسخ ها

 .هستند قیقابل تطب ریدو غ نیاست و ا دیشک و ترد هیاصل فلسفه بر پا یاست ول تیقطع

، اما دین ل به دو دلیل از ناسازگاری و عدم تطبیق دین و فلسفه سخن میگوید: یکی این که فلسفه حوزه آزاداندیشیراسل لااق

است. دیگر این که دین و فلسفه حاصل حادثه ها و اندیشه های بزرگ تاریخی هستند که هیچ گاه قابل  حوزه جزم اندیشی

، هیچ گاه از حقایق فراتاریخی و فوق طبیعی نمیتوان سخنی گفت حوادث تطبیق نیستند. در ضمن به دلیل تاریخی دیدن همه

به این باور « چرا من مسیحی نیستم»و از این حیث برای حوادث وجه مشترک و تطبیق پذیر در نظر گرفت. او در اثر خود 

، تلقی ت را سد نموده استاست که دین مانع از تربیت عقلانی فرزندان می شود و آن را همچون اژدهایی که راه تقی بشری

 (.7393 ،یمانیسل)کند. ولی این بدان معنی نیست که ذات و کنه و حقیقت دین چنین است  می

 

 نتیجه گیری

است  یستیویتیو پوز یگر یخیتار شتریراسل ب نشی. باستها به مسائل  به نوع نگرش آن دگریراسل و ها دگاهید درتفاوت نظر 

کند.  قیرا تجربه و تطب ینیو د یفلسف قیحقا ،یو هم سخن یو از راه همدل خیتار طیوضاع و شراا یتواند در فراسو ینم یعنی

به  ندارد و صرفاً یو دیمطرح شده از د یها دهیا قتیبه حق ی، کاردیگو یاز افلاطون سخن م یو یتگفت وق توانیم یبه نوع

 کیخود او  یینفوذ کرده، آنچنان که گو سندگانین و نودر جان متفکرا دگریکه ها ی. در صورتکند یآن نگاه م یخیجنبه تار

خاص  یخیتار تیبلکه در همان موقع ،یامروز خیو نگرش و تار اه. در واقع او نه با نگشود یم دسیپارمن کیمثلا  ایافلاطون 

 (.7393 ،یمانیسل) پردازد یآثارشان م لیوأکرده و به ت یها بررس آن

تأثیرگذارترین اندیشمندان در عصر حاضر بوده است و بسیاری از فیلسوفان و متفکران سایر بدون تردید مارتین هایدگر، از 

(. پیچیدگی زبان هایدگر، گستردگی اندیشه، چند 731۱مک کواری، ) هستندرشته های علوم انسانی بر ای امر معترف بوده و 

ب دشواری اندیشه او شده و گاهی موجب بدفهمی و مرحله ای بودن آن و به کارگیری اصطلاحات و مفاهیم نامانوس و بدیع سب

ای فلسفه او را قابل تطبیق با الهیات و دین دانسته اند و  تفسیرهای متناقض مفسران از اندیشه وی شده است؛ چنانچه عده

 بعضی در مقابل، فلسفه او را از نوع اگزیستانسیالیسم الحادی به شمار آورده اند.

. او با روش پدیدارشناسی، زندگی اصیل و پرسش از بنیاد تجربه مستقیم و معنادار جهان می باشد ، آشکار کردنفلسفه هایدگر

. بنا به باور وی، الهیات مثل مباحث مابعدالطبیعه سد راه پرسش از وجود است. نگرش حقیقت را مورد بررسی قرار داده است

میتوان شکلی از پرورش ایمان، بدون اشکال  حال فلسفه هایدگر راهایی دارد. با این  دینی او، با ایمان مسیحی و عرفان نسبت

سنتی اعتقاد دانست. از نظر وی، مفهوم دین یک امکان اساسی زندگی انسانی است و از فلسفه بسیار متمایز است. همانطور که 

جریان داشته است، دین  فلسفه، حقیقتی واحد است یعنی در سراسر تاریخ غرب فلسفه واحدی با تجلیات و ظهورهای مختلف

اما تفاوت بزرگ دین و فلسفه اینجاست که  ؛های متفاوتی در تاریخ بشر ظاهر شده است نیز حقیقتی واحد است، گرچه به شکل
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فلسفه ریشه در غفلت بشر از وجود دارد ولی دین چنین بنیاد و ریشه ای ندارد. از نظر هایدگر ذات فلسفه عقلی و ذات دین 

گوید پرسش از ماهیت و حقیقت وجودی  تواند سازگار شود. هایدگر می فراعقلی است و به این دلیل با فلسفه نمی غیر عقلی و یا

اما در دین هیچگاه از  ؛، عقلی و استدلالی استرود اشیاء ذاتا یونانی و غربی است و روشی که برای تحقیق در این زمینه بکار می

شود که آن چیست که آن را درخت می نامیم و روشی که در متون دینی  ش نمی، مثلا پرسشود ماهیت اشیاء پرسش نمی

. در دین وجود اشیاء نه به عنوان امری ازلی و نامخلوق بلکه به ، بلکه نقلی و روایی استوجود دارد نه روش عقلی و استدلالی

ر نگرش فلسفی خلق وجود از عدم مطلق، اما د ؛شود که از عدم مطلق آفریده شده است عنوان امری حادث و مخلوق تلقی می

. در دین امری تناقض آمیز و ممتنع است، یعنی ذاتاً و عقلاً محال است که عدم محض و مطلق، ملبس به لباس وجود شود

 ؛شود، گرچه با حیرت ادامه نمی یابد . فلسفه با حیرت آغاز میحیرت مطرح نیست. منشأ دین حیرت نیست بلکه وحی است

 ن با این توضیحات از نظر هایدگر فلسفه و دین به هیچ وجه قابل سازش و تطبیق با یکدیگر نیستند.بنابرای

. از بلکه فیلسوفی بوده است خواهان تجدید نظر و اصلاح ،راسل بر آن نبوده که فلسفه ای را به یکباره به وجود آوردهمچنین 

تفکر فلسفی یعنی تفکر بدون یقین و همراه با شک و تردید و آزاد . به نوعی میتوان گفت نظر وی فلسفه پایان ناپذیر است

کند  یم دیراسل تأکرود. از طرفی  ، عقیده جزمی که از حدود دانش قطعی فراتر میاندیش بدون قطعیت. دین از منظر راسل

چند راسل  هر .است دیکه مذهب مف میکن دایپ دهیعق میتوان یدارد، نم قتیمذهب حق ایآ نکهیدر مورد ا قیکه بدون تحق

نقدهای گزنده ای بر ساختار دین مسیحیت وارد می کند، اما این بدان معنی نیست که به طورکلی منکر پرداختن به مسائل 

 ؛میرلو ؛طالب زاده نوبریان)ورزی فکر کند  ها بدون غرض دینی شود. او معتقد است، انسان خردمند بهتر است به این موضوع

 (.7394، موسوی

ماورالطبیعه و  از نظر راسل هر دین یا فلسفه صرفا محصول شرایط تاریخی خاص زمان خود است و از این رو قادر نیست از ذات

فراتاریخی سخن بگوید. از نظر وی به دو دلیل ناسازگاری و عدم تطبیق فلسفه وجود دارد. یکی اینکه فلسفه آزاداندیش اما دین 

دین یا فلسفه با همه تنوعات یا تکثراتی که دارد چیزی جز محصول اوضاع و احوال تاریخی جزم اندیش است و دیگر اینکه 

ها و اندیشه های بزرگ  خاص خود نیست و همانطور که دوره های مختلف تاریخی قابل انطباق بر یکدیگر نیستند، حادثه

 تاریخی نیز چه فلسفی و چه دینی اصلا قابل تطبیق با هم نیستند.
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