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 چکیده

معنویت در به همین دلیل بررسی كاركردهای اخلاق و  است بشریت، گسترش اخلاق و معنویت در جامعه  های یکی از آرمان

از اهمیت خاصی برخوردار می باشد. یکی از شاخص هایی كه رهبر انقلاب در  خصوصا در تمدن نوین اسلامی، جوامع معاصر،

ونقش آن در تمدن  «معنویت»بیانیه گام دوم به عنوان راهبرد و سیاست كلان جمهوری اسلامی ایران مطرح فرمودند، مقوله 

حاضر است و جامعه صنعتی زده و تکنولوژیکال بشری در قرون اخیر بیش از گذشته به است. معنویت، گمشده قرن  اسلامی

جای پرداختن به این نیاز مهم بشری، به اهداف پیشرفت اقتصادی و تکنولوژی پرداخته است. رهبر انقلاب، در بیانیه گام دوم 

 .را احیاگر معنویت در دنیای نوین معرفی كرده اندبه درستی به این ضرورت كه نیاز بشر امروز است پرداخته و انقلاب اسلامی 

نقش اسلام و مسلمانان در تمدن اسلامی قابل تفکیک نیست و  باید گفتو تمدن و ارتباط این دو  معنویتدررابطه با مقوله ی 

اسلامی را با  اگر این دو را از هم جدا كنیم، به نوع جدیدی از بلیه شعوبی گری دچار خواهیم گشت كه به شکل تصنعی تمدن

به چالش می كشد. این مقاله با روش توصیفی، تحلیلی و با ابزار كتابخانه ای به  نام تمدن ایرانی، تمدن عربی، تمدن تركی و...

 بررسی تعریف معنویت و تمدن و رابطه این دو با تکیه بر گام دوم انقلاب می پردازد.

 

  .نقلاباتمدن، اسلام، گام دوم، معنویت، هاي كلیدي: واژه
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 مقدمه-1

سطح عرب  ز همانادر حالی كه رشد تمدن ایرانی پیش از اسلام قابل قیاس با پس از آن نیست و اعراب جاهلی نیز هیچگاه 

فه ازد. فلاسموار سهبیابانگرد و بدوی خارج نشدند، اما اسلام عاملی شد تا فرهنگ اسلامی زمینه را برای شکوفایی تمدنی 

ا پیشرفت دن تنهن مفطور به تمدن بوده و به طور فطری، به سوی حركتی تمدن ساز در حال حركت است. تممعتقدند كه انسا

 مادی نیست، بلکه تعالی در كمالات اخلاقی و معنوی نیز هست.

وار شد و نه استن تمدن اسلامی به همت شخص پیامبر در مدیشبه هر حال آنچه قابل اهمیت است، این است كه اساس و اركا

ای برای احی تلاشی ور به تاریخ پرفراز و نشیب كشورهای مسلمان با دیده ی تیزبین نگاه كنیم، درمی یابیم كه هر حركت اگ

مان بوده ان مسلاسلام، كه طی سالیان گذشته در این عرصه ی گسترده عنوان شده، در حقیقت برای نیل به آمال اندیشمند

 .نیست نبه سان عهد رسولا است و آن چیزی جز احیای مجدد حاكمیت اسلام

ن طریق همی حق از تمدن سازی فرایندی تدریجی است، اما از آنجا كه پیامبران و ادیان توحیدی، گویای دعوت مردم به سوی

امبران، كه پی عالم بوده اند، با ظهور آنها این فرایند تدریجی حركتی جهش گونه به خود گرفته است و نیز بدین سبب

یکردند و این گر پیدا مه یکدیبن و اخلاق الهی بوده اند، در پی رسالت آنها، انسانها نوعی الفت و اطمینان نسبت بنیانگذاران ایما

 همزیستی مسالمت آمیز، شرط ایجاد و بقای تمدن است. 

هور كرد ه اسلام ظحیطی كاز این رو سزاست كه پیامبران را سازندگان اصلی تمدنها قلمداد نمود و به عینه میتوان دید كه در م

ن مروزی تمدعارف او پایه های یکی از بزرگترین تمدنهای تاریخ بشر را گذاشت، هیچ یک از عناصر تمدنی، مطابق تعریف مت

 وجود نداشت. 

مان ود، اما هبرده بناسلام در جامعه ای پا به عرصه گذاشت كه در یک كلام، جامعه ای جاهلی بود و بویی از مدنیت و تمدن 

یگر دنظم،  ی بدوی عرب وقتی مسلمان شد و به قانون خدا گردن نهاد، دارای نظمی منطقی شد و در سایه ی آن جامعه

رفت كه گتیجه پس میتوان ن .عناصر تمدنی را یکی پس از دیگری خلق كرد و به تدریج به یک تمدن بی بدیل تبدیل گردید

 ود.ته می شاین دو و نقش معنویت در تمدن اسلامی پرداخكه در این مقاله به بررسی رابطه  پایه تمدنهاست معنویت

 

 معنویت مفهوم شناسی -2

 نویت یعنیاست. مع مادی شود و مقابل ظاهری وباشد گفته می روح به هر آنچه شامل یا مربوط به معنی و معنویت و معنوی

معنوی در مقابل  (258: 1386معین، ) شود.می ارهاستع معنویت وجود معنا و هر آنچه مادی نباشد را معنوی گویند. از دین به

یبی، تواند امر قدسی یا غرود. معنویت میلفظی است و در معنی روحانی در مقابل مادی و باطنی در مقابل ظاهری هم بکار می

 (.90: 1386بندر ریگی، ) ن و ... هر نوع معنابخشی به زندگی را دربرگیرد.های اخلاقی، دین، عرفاارزش

دم است آه عالم و گرشی بنگی معنوی لزوماً به معنای تعلق به یکی از ادیان نهادینه و تاریخی نیست، بلکه به معنای داشتن زند

  كه به انسان آرامش، شادی و امید بدهد.

دانند، میعنویت مدانند. بسیاری دین را معادل می تجربه دینی به طور سنتی بسیاری از ادیان، معنویت را یکی از ابعاد صحیح

 های وسیعی از معنویتدر جهان غرب سبب رشد دیدگاه سکولاریسم اما كاهش پیروان بعضی از ادیان رسمی با رشد

 اره دارد. است.معنویت به حقیقت نهایی یا غیرمادی اششده
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های معنوی تمرینسازد. ها و معانی زندگی مردم میترین ارزشراهی درونی كه شخص را قادر به كشف ماهیت هستی یا عمیق

تر منجر هایی به تجربه یا ارتباط با حقیقت برشامل مدیتیشن و مراقبه، هدفشان زندگی درونی شخصی است. چنین تمرین

عنویت روحانی. م شوند؛ یعنی فهم بهتر خود در ارتباط با اشخاص دیگر یا با جامعه انسانی، با طبیعت یا جهان یا با عرصهمی

یا ذات  توان آن را توجه به حقایق غیرمادی یا ماندگارشود. میدر زندگی قلمداد می یابیجهت انرژی یا غالباً به عنوان منبع

 (145: 1391منصوری،) متعالی جهان دانست.

 

 تمدن اسلامی مفهوم شناسی -3

 و به صورتزاین رایقیناً پرداختن به تمدن اسلامی، بدون درک و شناخت صحیح از معنا و مفهوم تمدن، كامل نخواهد بود. 

 .مختصر، ره یافتی از معنا و مفهوم تمدن و انواع آن، ارائه می شود

ت و لت معرفاز نظر لغوی عبارت از شهرنشینی، اخلاق مردم شهرنشین را پذیرفتن،از حالت خشونت و جهل به حا  تمدن

فارسی، (. در129: 1381جرُّ، . )یار كردن استه طور خلاصه روش ها و اسباب شهرنشینی را اختبشهرنشینی انتقال یافتن و

آن است.  مانند تمدن، افزون بر این مفهوم، به معنای همکاری افراد جامعه در اموراجتماعی، اقتصادی، دینی، سیاسی و

  ( 178: 1386معین، ). آمده است« گرفتن با آداب و اخلاق شهریان انس»همچنین به معنای 

ته رچشمه گرفسن واژه فراوان و متفاوتی برای تمدن بیان شده كه ازرویکرد و نگاه ویژه افراد به ایدر اصطلاح نیز تعاریف 

 ا در آثارر« تمدن»فارسی كلمه  در گرفته شده و معادل رایج آن در عربی الحضاره )از ریشه حضور و تجمعّ( می باشد.  است

 ت... سیم سعادسعادت سه جنس بود..»لاق ناصری می گوید: خواجه نصیرالدین طوسی می توان یافت؛ آن جا كه در كتاب اخ

 حالت به جهل و خشونت از انتقال و شهر اهل اخلاق به تخلّق را تمدن دهخدا «مدنی كه به اجتماع و تمدن متعلق بُودَ.

 (71: 1387،صمیمی) .كند می معنا معرفت و انس ظرافت،

شد و به سوی ر بشر است؛ یعنی انسان در آغاز حركت های مادی و معنویتمدن، مجموعه دست آوردها و اندوخته بنابراین 

ه است به ن كوشیدحد توا زندگی مادی و جسمانی خویش و هم به نیازهای معنوی اش توجه داشته و تا تعالی، هم به نیازهای

دی ای ماهاندوخته  طور جدی، پاسخ گوی هر دو نیاز باشد و آنها رابرطرف سازد كه حاصل این كوشش، دست آوردها و

، ود، رشد می كند. ابن خلدون، تمدن را مانند موجود زنده ای می داند كه متولد می ش.بوده است« تمدن»ومعنوی به نام 

ضعف می  هولت وتغذیه می كند، و به دوره ی شباب و شکوفایی می رسد، كامل می گردد و پس از آن آهسته آهسته رو به ك

عریف می تچنین  ویل دورانت، تمدن را.عقیده دارد كه نطفه ی دولت در صحرا متولد می گردد رود و آن گاه می میرد. وی

 :كند

ی شود و من پذیر تمدن را به شکل كلی آن می توان چنین تعریف كرد: نظم اجتماعی كه با وجود آن، خلاقیت فرهنگی امکا 

 وعرف و اخلاق  گی را تسریع می كند و نظامی است كهتمدن، نظامی است اجتماعی كه آفرینش فرهن .جریان پیدا می كند

 (121 :1381 ،نیآقاجا)  .قانون نگاه دارنده ی آن است و نظامی است اقتصادی كه با مداومت تولید و مبادله برقرار می ماند

جامعه شناسان و  تمدن ها همواره در هدایت تاریخ، به گونه ای هدفمند بیشترین نقش را داشته اند. ازاین رو، از سوی    

اندیشمندانی چون: ابن خلدون، امیل دوركیم، اسوالد اشپنگلر، ویل دورانت، آلفرد كروبر، توین بی و مورخان و دانش وران دیگر، 

بررسی و مطالعه شده است. از دیرباز تعریف مفاهیم كلی نظیر جامعه، فرهنگ و ملت با دشواری های بسیار روبه رو بوده است. 

اندیشمندان و نظریه پردازان با رویکردهای متفاوت و از زوایای گوناگون، آن را مورد كاوش و بازبینی قرار داده اند. از این رو 
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نیز از این امر مستثنا نبوده  كردند، در برابر مفهوم بربریت مطرح 18مفهوم تمدن را كه نخستین بار اندیشمندان فرانسوی سدهْ 

های متفاوتی دربارهْ آن ارائه شده كه بیان آنها چالش های فرا روی تعریفِ تمدن و پرداختن به  است. ازاین رو، تعاریف و دیدگاه

 .این مفهوم را برای ما آشکار می سازد

 ن وایزر وال گلدبیشترین بحث هایی كه در تعریف اصطلاح تمدن به وجود آمده، در ارتباط با موضوع فرهنگ است. برای مث

دات، وم، اعتقای از علو تمدن را مترادف هم می دانند. ادوارد تایلر فرهنگ و تمدن را تركیب پیچیده اادوارد تایلر فرهنگ 

را معادل  رهنگ مادیوبر ف هنرها، اخلاق، قوانین، آداب و رسوم، عادات و دیگر اعمال انسانی در جامعه به شمار می آورد. آلفرد

اعی های اجتم واقعیت كروبر فرهنگ را با ارزش های اجتماعی و تمدن را باتمدن و فرهنگ معنوی را فرهنگ می داند. ای. ال. 

 (.76: 1396نصر، ) مرتبط می سازد و اشپنگلر معتقد است كه تمدن ها نقطه پایان تکامل فرهنگ ها هستند

اده می دتوضیح  نهاو هر یک بنابر ویژگی ها و مبانی ساختاری آ وجود دارددو نوع تمدن بر اساس هویت مستقل فرهنگی     

 شود.

وهرهْ آن جست كه ادر اندیشه نصر، تمدن سنتی كه آن را تمدن شرقی نیز می نامد، در سلطه یا ایدهْ حاكم یا مشیت الهی 

مر قدسی قت و اهدایت كنندهْ تمدن مورد نظر است. در این تمدن مؤلفهْ اراده الهی بسیار پررنگ و برجسته است و حقی

ه بی زندگی، نبه هالف حیات تمدنی را به خود اختصاص می دهد و تفکر و اندیشه، قوانین، هنر و تمام ج)معنویت( شئون مخت

 ی درون یک دایرهمردمان این تمدن همواره در فضایی زندگی كرده اند كه همانند فضا شکل مستقیم از آن تأثیرمی پذیرد،

د. ناتجربه كرده  -ام وجودشان است كه همان انج -باط با آغاز است كه مركزی ثابت و متعالی دارد و زمان را همواره در ارت

 (105: 1396نصر، ) .تمدن های كهن هرگز مبدأ و مركز خود را فراموش نمی كنند

ایر سی )شبیه به باور نصر، تمدن مدرن غربی در گذشته مبتنی بر یک نوع انسان شناسمی باشد.  تمدن مدرندومین نوع 

نیسم( كه )اوما ق زمین( بوده است، كه آن را پس از دوره رنسانس به فراموشی سپرد و انسان پرستیفرهنگ های سنتی مشر

سه، تمدن غربی مانند با این وصف كه تا پیش از انقلاب فران نوعی شورش علیه خداوند و عالم معنا بود، جایگزین آن گردید؛

ه بی غرب را فرهنگ نقلاب فرانسه، ناسیونالیسم فضای فکری وهمهْ تمدن های سنتی، مبتنی بر دین بود، اما با شکل گیری ا

سیالسیم م و سوتصرف خود در آورد و به تدریج در قرون نوزده و بیست، ایدئولوژی های ایسمی، مانند فاشیسم، ماركسیس

ی ینی و سنتدای ادهجایگزین آن شد؛ تا سرانجام بت دموكراسی پدید آمد و یک سره تمدن غربی را با طی این مراحل، از بنی

نونی كها در جهان  بنیادهایی كه به تصور نصر می توانست راه حل هایی دائمی برای معضلات میان تمدن .آن بیگانه ساخت

 ارائه دهد. 

دغدعهْ  وشغولی متمدن اسلامی طبیعتاً در گروه تمدن های سنتی قرار می گیرد. می توان با اطمینان گفت عمده ترین دل 

ی جموعه امپارچگی و انسجام بیش از پیش تمدن اسلامی است؛ تمدنی كه بارها در آثارش از آن سخن گفته، نصر، یک 

 .متشکل از فرهنگ های متنوع كه گستره ای از مغرب تا اندونزی را در برگرفته است

و از تمدن های سنتی دارد. نصر مطالعه تمدن اسلامی به مثابه یک مجموعهْ منسجم و یک پارچه، رابطه ای مستقیم با تعریف ا

در توصیف تمدن اسلامی معتقد است: یک تمدن حقیقی از دیدگاه اسلامی، آن است كه همه جنبه های آن انسان را متوجه 

خداوند و فطرت خویش سازد؛ به طوری كه او بتواند نقش جانشینی خداوند را كه به سبب آن در زمین استقرار یافته، برآورد. 

تمدن از دیدگاه اسلام، بستگی به این دارد كه آن تمدن چقدر می تواند زمینهْ توجه مردان و زنان را  اصالت یک عظمت و حتی

به هدف زندگی انسانی، یعنی پرستش خداوند و رفتاری درخور جانشینی خداوند در میان مخلوقات او فراهم سازد؛ نه این كه 
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ر آن تمدن می تواند امکانات حمل و نقل فراهم كند یا دستگاه های عظمت و اصالت آن را بر این اساس بسنجد كه چقد

 هوشمند بسازد. 

هْ تمدن اسلامی، نشان .از دیدگاه اسلامی ارزش هر تمدنی باید براساس تحقق هدف نهایی انسان در زمین باشد، نه بر چیز دیگر

ن اصول و همی ستاابدی و تغییر ناپذیراسلام  یک نهر جاری نیست؛ بلکه خانهْ مکعب كعبه است كه ثبات آن، نمودار خصلت

جذب  ون به خودگوناگ خصلت های جاودانه به اسلام اجازه داد تا اندیشه هایی را كه با روح اسلام سازگاری داشت، از منابع

كه آشکارا  ی بوده اندآن چه مطرود شد، عناصر كند؛درحالی كه هیچ خدشه ای به كلیّت و اصول تغییرناپذیر آن وارد نمی سازد

می به است و تمدن اسلا چیزی نادرست تر از آن نیست كه بپنداریم اسلام واقعیتی یک پارچه  .طبیعتی غیر اسلامی داشته اند

 (88: 1396نصر، )خلاقیت یا تنوع زندگی اجازه ظهور و حضور نمی دهد. 

 

 رابطه معنویت وتمدن اسلامی در  قرآن كریم -4

باشد، بدون توجه  تجاوز و ظلم گناه، انحطاط، انجام بگیرد، اگرچه در بُعد مادی و همراه با ترقی، تکامل و در دنیای امروز هر نوع

داند؛ ولی در فرهنگ قرآن كریم، قوانین تشریعی الهی را كه از طرف خدا آمده است، مکمل به قانون الهی آن را پیشرفت می

تر مأنوس باشد و با قوانین ها به قوانین الهی بیشهر تمدنی، برنامه عملی آنچه داند؛ چنانمی خلقت قوانین تکوینی آفرینش و

های داند و برنامه خواستهتر و برای خدا عمل كنند و تسلیم در برابر قوانین الهی باشد، آن تمدن را پیشرفته میتکوینی منطبق

الهی و انبیا نباشد و فرهنگ پذیرش، نسبت به قوانین بند به قوانین تر خواهد بود و هر تمدنی پایها هم حساب شدهمادی آن

داند و مسیر آن را به سوی انحطاط و نابودی داند، پیشرفت هم نمینمی تمدن كهالهی نداشته باشد، آن را علاوه بر این

 :انگارد؛ بنابراین لازم است به آیات ذیل توجه شودمی

 (37آیه  ،ازعاتسوره ن)نْیاَ فَاِنَّ الْجَحِیمَ هیَِ الْماَْوَی فاََمَّا مَنْ طَغَی وَآثَرَ الْحَیاَةَ الدُّ 

 .جایگاه اوست دوزخ را برگزید، دنیا شرع خدا سركش و طاغی شد و زندگی حکم پس هر كس از

داند كه می طغیان داند، بلکه نوعیمدن نمیتتنها پیشرفت در های مادی، نهرا به پیشرفت زندگی آیه، محدود كردن این

 .خواهد شد عذاب وجبم

 :فرمایدشود، قرآن كریم میشناخته می تاریخ ای دارد و جزء اركان تمدن بشری درالعادهكه پیشرفت مادی فوق فرعون در مورد

ی اَمْوَالِهمِْ وَاشدُْدْ عَنْ سَبِیلِکَ رَبَّناَ اطْمسِْ عَلَ ضِلُّوابَّناَ لِیُنْیاَ رَةِ الدُّوقََالَ مُوسیَ رَبَّنَا اِنَّکَ آتَیْتَ فِرعَْوْنَ وَملَاهُ زِینَةً وَاَمْوَالا فیِ الْحَیاَ

 (.88آیه  ،سوره یونس. )عَلیَ قُلُوبِهمِْ فَلا یُؤْمِنُوا حَتَّی یَرَوُا الْعذََابَ الالِیمَ

ورهای بسیار بخشیدی كه و زی اموال و ملک دنیا حیات به پروردگار خود عرض كرد: بارالها! تو به فرعون و فرعونیان در موسی و 

اینان  هایشان را سخت بربند، كهها را نابود گردان و دلبدین وسیله بندگان را از راه تو گمراه كنند، بارخدایا! اموال آن

ستجاب شد مفرماید: دعای موسی نیاورند تا هنگامی كه عذاب دردناک را مشاهده كنندبه دنبال آن قرآن كریم می ایمان هرگز

 .باقی ماند عبرت غرق شد و بدنش به عنوان نشانه وو فرعون 

به مخالفت  پیامبران هایی را كه باتر آیات تاریخی قرآن زندگی ملتبه عنوان نمونه ذكر شده است؛ زیرا بیش آیات این

زندگی، پیروان انبیا را  ها در زمان وداند؛ هرچند آنفاسد، گمراه و گرفتار عذاب قهر الهی می برخواستند، غیر معقول، دردآلود،

قرآن  نماید كه اگر كسی فلسفه تاریخیو گوارا و مطمئن و حسن عاقبت معرفی می خوف و عدم آرامش در مسیر پاكی و
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)مکارم  .كندتمدن منهای خدای بشری را سیاه و دردآلود معرفی می چهره بیند قرآن كریمآوری كند، میرا جمع كریم

 (. 55: 1391شیرازی،

 مود:نباید موارد زیر را در قرآن كریم عنوان تمدن،  معنویت در پیدایش، شکوفایی و اعتلاییافت ها ورهدر 

 فطري بودن -4-1

ک دین در ینفوذ  سازگاری با طبیعت و ساختار آفرینش انسان و برآوردن نیازهای طبیعی وفطری او، شرط اصلی اثرگذاری و

 ه سعادت وانسان ب های آن دین عملی نخواهد شد و نقش و جایگاه خود را دررساندنصورت، آموزه  وی است؛ زیرا در غیر این

رملتی با ن رو، هوحیانی اسلام با فطرت و سرشت الهی انسان هماهنگ است. ازای خوش بختی از دست خواهد داد. آموزه های

اسلام  مین اساس،. بر هحتی آن را می پذیردهر نژاد، فرهنگ و فرقه ای آن را با ویژگی های فطری خود سازگارمی یابد و به را

اوند سازد. خد ین افکنبسیار كوتاهی از محدوده جزیره العرب فراتر رود و گلبانگ توحید را درسراسر جهان طن توانست در مدت

 :این گونه اشاره می كند در آیه ای از قرآن كریم به این ویژگی

پس ( 30 آیهروم:)سوره  الْقَیِّمُ  لّهِ ذلِکَ الدِّینُال خَلْقِبدْیلَ لِرَتَ اللّهِ الَّتی فَطَرَ النّاسَ عَلَیْها لا تَأَقمِْ وَجْهَکَ لِلدِّینِ حَنیفاً فِطْ .َف    

دا خر آفرینش است. د است كه خداوند انسان را بر آن آفریده روی ]دل[ خود را به آیین پاک پروردگار متوجه كن. این فطرتی

 .و آیین محکم و استوار نیست. این است دین دگرگونی

در  .از ندارداسطه نیامکان پذیر است و به اسباب و و این آیه، بیان گر توحید فطری است كه از طریق درون و مشاهده باطنی

ینی وجود به تکودین به جن آیین مقدس اسلام،هماهنگی بسیار دقیقی میان تشریع و تکوین وجود دارد، به گونه ای كه این

)مکارم  .س استانسان بسیار توجه داشته و قوانین، تکالیف ومسئولیت هایی كه بر دوش انسان نهاده شده، بر همین اسا

 ( 84: 1391شیرازی،

رآن، قاز  یه ایر هیچ آتبلیغ یک دین آمده اند. د از دیدگاه قرآن، دین الهی، دینی واحد است؛ یعنی همه پیامبران خدا برای

روع ناپذیر و فو تغییر تهمواره از دینی واحد سخن به میان است؛ زیرا اصول دین الهی همواره ثاب نیامده، بلکه« ادیان»كلمه 

عت ترین شری ن كاملدین، متغیر و تکامل پذیر است كه بر اساس شریعت هاتکامل می یابد. برای مثال، شریعت اسلام به عنوا

ی مانند ایع آسمانیگر شردترین آموزه های هدایتی بشر را در بردارد، ولی از نظراصول، هیچ تفاوتی با  الهی،كامل ترین و جامع

 ( 90: 1391یرازی،ش)مکارم  .شرایع نوح علیه السلام، ابراهیم علیه السلام،عیسی علیه السلام و موسی علیه السلام ندارد

 

 جامع بودن -4-2

 وجه دارد.تجود او وی همه نیازها و خواسته های بشر است وبه همه جنبه های گوناگون وآموزه های وحیانی اسلام، پاسخ گ 

ت. اخروی اس نیوی ودسعادت  این آموزه ها با یکدیگرهم خوانی و هماهنگی استواری دارند و هدف اصلی آنها رساندن انسان به

 :تبه دو نوع شناخت نیازمند اس در یک تقسیم بندی كلی می توان گفت انسان

نسان درباره هستی و برداشت و تحلیل است كه ا و انسان یا نوعی  جهان بینی: بینش های كلی هماهنگ درباره جهان -   

   .جهان و درباره خودش،جامعه و تاریخ دارد

توجه  د ویهای متغیر وجو ایدئولوژی: در ایدئولوژی هم به جنبه های ثابت نیازهای روحی ومادی انسان و هم به جنبه -    

 (66: 1391)مصباح یزدی، شده است.
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ت و ضروری اس لازم و كه عمل به آن ازاین رو، هردو جنبه باید بررسی شود. اصول ثابت، كلی و عملی، همان قوانین كلی بوده

د. شو ان هامینمی رساند. همچنین زمان موجب تحول و تغییر در شیوه زندگی انس تحولات زندگی به ثابت بودن آن آسیب

از زندگی را ی مورد نیروش ها روشنی، بایدها و نبایدها و ازاین رو، در هر عصر و زمانی به طرح و برنامه ویژه ای نیاز است تا به

رح سان، با طندگی انزنیازهای  ترتیب، احکام متغیر و متحول شکل می گیرد. اسلام با توجه به متغیر بودن مشخص كند. به این

 _است  حركهمنیروی  كه متولی طرح واجرای احکام ثانوی بر مبنای اصول ثابت و نیز اجتهاد به عنواندیدگاه ولایت منصوصه 

 (6/51: 1372)مطهری، . به همه این نیازها پاسخ می گوید

جود وی، عنوی وپس به طور كلی می توان گفت اسلام با توجه به نیازهای ثابت و متغیرزندگی انسان و دو بعد مادی و م

ایه و هم م نیازهاست. آموزه های اسلام به گونه ای است كه هم موجب تعالی معنوی واخروی دد برآوردن همه ایندرص

 پیشرفت مادی و دنیوی انسان می شود. 

 رای تکاملی است. باهدافی متعال رشد هماهنگ و متوازن جنبه های معنوی و مادی انسان، به منظور تحقق پس توجه اسلام به

باید با  نندگی انسارنامه زوجودی انسان، ابزارها، عوامل و راه كارهای گوناگونی وجود دارد كه باید شناخته شود. بهر دو جنبه 

 .بی تعادلی نگردد توجه به همه این عوامل تنظیم شود تا رشد وی متوقف نشود یا دچار

 ایهالی جنبه شد و تع؛ زیرا ناهماهنگی در روجودی انسان برقرار باشد بر همین اساس، باید نوعی توازن میان همه جنبه های

ه عمل و بانسان  می شود. تعالی روحی و معنوی وجودی، انسان را از تکامل حقیقی باز می دارد و موجب سقوط یا ركود وی

نی اجاود بیتن و ربووابسته است كه با خدا بسته؛ پیمانی كه بیان كننده بندگی عاشقانه انسا پای بندی وی به پیمان فطری

 (222: 1393حسینی بهشتی و دیگران، ) .پروردگار است

 

 سهولت و سماحت -4-3

ی رسم زندگ راه و وآموزه های الهی اسلام، چه در زمینه مبادی عقیدتی و مبانی فکری و چه درزمینه اخلاق عملی كه شیوه 

، سی، عبادیام سیااحک انگر تساهل در اجرایاست، متین، ساده و دور ازابهام است. حاكمیت تسامح بر شریعت و نفی حرج، بی

دین  این وزافزونموجب گسترش بسیار سریع اسلام در صدر اسلام و پیشرفت ر اجتماعی، اقتصادی و فرهنگی است. این ویژگی

سمحه  وسهله  الهی در طول تاریخ به ویژه در عصر حاضر است. استاد مرتضی مطهری،شریعت رسول گرامی اسلام را شریعت

 :داند و می نویسدمی 

د ر دین خوداست، تکالیف دست و پاگیر وشاق و حرج آمیز وضع نشده و خداوند « سهله»در این شریعت، به حکم اینکه 

گنا واقع ه و در تنتوأم با مضیق )باگذشت( است، هر جا كه انجام تکلیفی« سمحه»است و به حکم اینکه  تنگنایی قرار نداده

  (.6/58: 1372)مطهری،  غی می شودشدن گردد، آن تکلیف مل

 خداوند در آیه ای از قرآن در این باره می فرماید: 

 ( 185 ،آیهبقره )سورهیُریدُ اللّهُ بِکُمُ الْیُسْرَ وَ لایُریدُ بِکمُُ الْعُسْرَ 

 .خداوند آسانی را برای شما اراده كرده و سختی و مشقت را اراده نکرده است

آسان .ز در سخنی ارزشمند، به معاذ بن جبل فرمود: ای معاذ![ مردم را بشارت ده و در دل آنها نفرت ایجاد مکنپیامبر اسلام نی

می گرفت و بیشتر، از بشارت و امید استفاده می كرد  آن حضرت حتی در تبلیغ اسلام نیز آسان .گیر باش و سخت گیر مباش
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ی را به یارانش گوشزد می كرد و آنها را ازاینکه دیگران را در تنگنا و حضرت همواره مدارا و آسان گیر تا ترس و تهدید. آن

 (.6/216: 1372)مطهری، . فشار قرار دهند، باز می داشت

 

 هدایت گري و ارشاد -4-4

صلی الله رآن، پیامبر اعظم قخداوند متعال در آیات .این دو واژه اگر چه از نظر مفهوم با هم متفاوتند، ولی نتایج یکسانی دارند

دگارت را كن وپرور و انذار ای در بستر آرمیده! برخیز»می كند و در آیه ای می فرماید:  علیه و آله را به هدایت و انذار سفارش

ت كن؛ م دعوت و استقامپس به اسلا»( و در آیه ای دیگر این گونه پیامبر راامر می كند: 3 - 1 ،آیاتمدثرسوره )« بزرگ شمار.

یات و آیات مانند آن خداوند در این آ.( 15 ،آیهشوراسوره )« ن مأمورشده ای و از خواست مردم پیروی مکن.آن گونه كه به آ

وش جدال دف، از ربرای تحقق این ه و رسالت دعوت و تبلیغ را به پیامبر سپرده و به آن بزرگوار دستور داده است تکلیف

ه حضرت ب ت جنبه پنهانی داشت و سپس آشکار شد. سپس آنبرد. دعوت پیامبر، نخس احسن و موعظه حسنه و حکمت بهره

 وند هدایت ه خداوكمنظور گسترش اسلام و حفظ آن به مدینه هجرت كرد و دولت اسلامی را در آن شهر بنیان نهاد و آن گاه 

  .دوستی و مدارا را كارساز ندید، به پیامبر دستور مبارزه با كفار را داد ارشاد مردم از راه

یل میان قبا فتن بهل خدا صلی الله علیه و آله، از راه های گوناگون به تبلیغ دین اسلام می پرداخت. سفربه طائف، ررسو

 اذ بن جبلمن و معیسرزمین های دیگر مانند فرستادن حضرت علی علیه السلام به  گوناگون در ایام حج، فرستادن مبلغان به

ت ین آن حضرت. همچنهدایت و ارشاد مردم اس كه نشانه اهتمام ویژه پیامبر به ومصعب بن عمیر به مدینه از این موارد است

یغ دین شه به تبلان درحبتبلیغ دین اسلام و نیز در امان ماندن از آزار مکیان به حبشه فرستاد. آن گروهی از یارانش را برای

ی پیامبر یگر كارهاد. از درا به اسلام فراهم كردناسلام پرداختند و زمینه گرایش نجاشی، پادشاه حبشه ونیمی از مردم آن دیار 

، نبوت و دن نامههجری است. آن حضرت با فرستا خدابرای تبلیغ اسلام، فرستادن نامه به سران كشورهای جهان در سال ششم

 .است هفرستاد گوناگون جهانیان رساند. حدود صد نامه موجود است كه آن بزرگوار به شخصیت های رسالت خویش را به گوش

سلام و تبلیغ ا رسالت خویش و با بررسی سنّت و سیره رسول خدا صلی الله علیه و آله درمی یابیم آن حضرت برای ادای  

فتح  روز لتش، درمی كرد. برای مثال، در آغاز دعوت خویش و آشکار ساختن رسا هدایت و ارشاد مردم از هر روشی استفاده

یان ان و یهودا مشركبت مردم از سخنرانی و خطابه بهره برد ونیز جلسه های پرسش و پاسخی مکه و در حجه الوداع، برای هدای

 (.88: 1387 ،صمیمی. )و مسیحیان برپا كرد

 

 تمدن اسلامی در انقلابورود معنویت گرایی به -5

. در نگاه انقلابی به دین و همزمان با شکل گیری انقلاب، ایدة جدیدی برای رویکرد معنویت گرا در گفتمان سیاسی تشکیل شد

معنویت، موانع اجتماعی رشد معنوی انسان، باید كنار گذاشته شوند. بنابر این رهایی از سلطه و سیطرة استبداد و دیکتاتوری، 

در جهت تحقق ارزش های انسانی و برای نیل به جامعه ای آزاد و دارای حق انتخاب، از نکات برجستة حضور دین در عرصة 

است. در نگاه اجتماعی دین، زیر بار ظلم رفتن مثل ظلم كردن، هر دو از ناحیة عدم تزكیه است. اتکا بر قدرت معنوی و اجتماع 

در نگاه مادی به قدرت، هر مظلومی به واسطه ی قرار »ارزش های اخلاقی، زمینه سوءاستفاده های منفعت گرایانه را می بندد. 

استبداد پیدا می كند و ظالم می شود و انقلاب دیگری را زمینه سازی می كندو  گرفتن در موضع قدرت، گرایش به سلطه و

این تسلسل ادامه خواهد داشت. اما حركت اجتماعی كه نه بر مبنای طغیان و عصیان مطلق بر علیه وضع موجود در جهت به 
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حقاق حقوق مسلم انسان ها و به دست گرفتن قدرت، بلکه با محوریت ارزش های اخلاقی و در جهت كسب رضای خدا و برای ا

اسلام .انگیزه ایجاد شرایط برتر برای رشد مادی و معنوی توأمان، شکل می گیرد، كاملاً متفاوت از اقدامات قدرت محور است

فرهنگی است كه در پی گسترش عدالت و ارزش های ناشی از عبودیت حضرت حق و رهایی از تعلقات  -یک مکتب ارزشی

ه های گوناگون حیات بشری به هدف حصول سعادت دنیوی و اخروی است. انقلاب اسلامی به واسطة صفت غیرانسانی در عرص

 .(145: 1391منصوری،) اسلامی و هویت معنویت گرایی شریعت اسلام، سرشار از ارجاعات معنوی است

صلاح فرد غدغة امی توان تنها دبرای نزدیک شدن به آرمان تحقق تمدن اسلامی كه متأخر از داشتن جامعة اسلامی است، ن

 های الهی ق ارزشداشت و اجتماع بماهو اجتماع را نادیده گرفت. ساختارهای حاكم بر یک اجتماع تازمانی كه در جهت تحق

حدود ود، اما مشاز می تغییر نکند، تغییر افراد راه به جایی نخواهد برد. درست است كه حركت های بزرگ همیشه از یک فرد آغ

 .سالت دین به زندگی فردی و نادیده گرفتن نقش آن در تغییر ساختارها، جفای بزرگی به دین استكردن ر

جرای شد. هم ا کمی بنااین انقلاب بر پایة اصول مستح»رهبر انقلاب در ارتباط با نقش معنویت در انقلاب چنین فرموده اند: 

. این اخلاق را وعنویت مای ملت ها از مهمترین ارزش هاست(، هم عدالت را مورد نظر قرار داد، هم آزادی و استقلال را )كه بر

عدالت  اید با آنرا نب انقلاب، تركیبی از عدالتخواهی، آزادی خواهی، مردم سالاری و معنویت و اخلاق است. منتها این عدالت

... این ه كرددند، اشتباادعایی و موهومی كه كمونیست ها در شوروی سابق یا در كشورهای اقمار خویش شعارش را می دا

یستا امتحجر و  ینداریدمعنویت و اخلاقی را هم كه انقلاب اسلامی و جمهوری اسلامی جزو اصول خود قرار داده است، نباید با 

 (. 1381خامنه ای،. )در بسیاری جوامع اشتباه كرد

سانس بیر به رنآن تع فایی خود رسید و گاهی ازتمدن نوین اسلامی به نوعی احیاء تمدنی است كه در قرن چهارم به اوج و شکو

مدن احیاء ت كه برای اولین بار توسط رهبر معظم انقلاب مطرح شد، همان« تمدن سازی نوین»اسلامی می شود. اصطلاح 

تفاده از سروپا با امردم ا یک روزی»اسلامی و ایجاد تمدنی نوین بر پایة پیشرفت همه جانبه است. ایشان در این زمینه فرمودند: 

ریزی لودهشان شادانش مسلمین و فلسفة مسلمین توانستند از این دانش و فلسفه استفاده كنند و یک تمدّنی را برای خود

رعت و سهولت و ناّوری و سهای زیبایی از فكنند. این تمدّن البتّه تمدّن مادّی بود ... تمدّنی كه آنها به دنیا عرضه كردند، جلوه

عدالت  قبعکس، بر فر نکرد. در اختیار مردم گذاشت، امّا خوشبختی انسان ها را تأمین نکرد، عدالت را برقرار ابزارهای زندگی را

ز لحاظ اادها شد، چار تضدكوبید، ملّت هایی را اسیر كرد، ملّت هایی را فقیر كرد، ملّت هایی را تحقیر كرد؛ در درون خود هم 

استمدار ها به این معنا گواهی می دهند. یک سیوچ شدند. امروز خود غربیاخلاقی فاسد شدند، از لحاظ معنوی پوک و پ

ظاهر  ی غربی به من گفت دنیای ما دنیای پوچ و پوكی است و این را حس می كنیم. راست می گوید؛ این تمدّنبرجسته

 ت داشت. وبرقی داشت امّا باطن خطرناكی برای بشریّپُرزرق

ی اینها در جور، در مناطق تحت سلطهجور، در اروپا یکا دارد نشان می دهد؛ در آمریکا یکامروز تضادهای تمدّن غربی خود ر

 ، آیهآل عمرانسوره . )النّاس جور. امروز نوبت ما است، امروز نوبت اسلام است. وَ تِلکَ الَایاّمُ ندُاوِلُها بَینَسراسر دنیا هم یک

روز از ها آنكه اروپاییریزی كنند. همچنانمدّن نوین اسلامی را شالودهامروز نوبت مسلمین است كه با همّت خود، ت (.140

نش روز از داهم[ ام]دانش مسلمین استفاده كردند، از تجربة مسلمین استفاده كردند، از فلسفة مسلمین استفاده كردند، ما 

و با  وح اسلامیرتها با تمدّن اسلامی، منجهان استفاده می كنیم، از ابزارهای موجود جهانی استفاده میکنیم برای برپا كردن 

 ( 1394خامنه ای،) «ی امروز ما استروح معنویّت. این وظیفه
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 نتیجه گیري

مطرح  ایران یکی از شاخص هایی كه رهبر انقلاب در بیانیه گام دوم به عنوان راهبرد و سیاست كلان جمهوری اسلامی

یکال تکنولوژ ه معنویت، گمشده قرن حاضر است و جامعه صنعتی زده واست. حقیقت این است ك« معنویت»فرمودند، مقوله 

ته وژی پرداختکنول وبشری در قرون اخیر بیش از گذشته به جای پرداختن به این نیاز مهم بشری، به اهداف پیشرفت اقتصادی 

سلامی را انقلاب ا واند  ت پرداختهاست. رهبری معظم انقلاب، در بیانیه گام دوم به درستی به این ضرورت كه نیاز بشر امروز اس

است لکه می خوباورد. احیاگر معنویت در دنیای نوین معرفی كرده اند. قاعدتاً این بشر نمی خواست به راه حل اساسی روی بی

ر حیطه بشر د به گردن كشی و طغیان خود ناشی از پیشرفت صنعتی ادامه دهد و به جریان های انحرافی روی آورد.كنونی

 است.  معنویت

 می سازند و مطرحررهبری در بیانیه گام دوم معنویت برخاسته از عقلانیت را به عنوان محور پیشرفت انقلاب و حركت پیش 

سازی به بهترین های اصلی تمدنمایهبن.انسان تا در حریم و حصاری از معنویت قرار نگیرد، نمی تواند حركتی الهی كند  زیرا

یایی تمدن گیری و هم پوطالعه تاریخ تمدن اسلام به خوبی گویای آن است كه هم فرایند شکلوجه در اسلام وجود دارد. م

می جوامع اسلا جانبه غرب بربا سلطه همه.اسلامی ارتباط تنگاتنگی با حضور فعال و مؤثر اسلام در عرصه اجتماع داشته است

نمود، اما با انقلاب نیافتنی میتمی آرزویی دسگیری تمدن جدید اسلادر شکل استعمار قدیم و سپس استعمار نو، شکل

ها هم در دلمگیری نظام سیاسی اسلامی، بارقه امید برای تحقق این اسلامی ایران و حضور فعالانه دین در اجتماع، و شکل

 .زنده شد
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